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Babanzade Ahmed Na‘im, (1872-1934) on dokuzuncu yiizyilin son ¢eyregi ile yirminci
yuzyilin ilk yarisinda yasamus, dil, felsefe, psikoloji, ahlak ve hadis alanlarindaki
calismalariyla temayiiz etmis miiderris, mitercim ve digliniirdiir. Osmanh
entelektiielleri arasinda mektep ve medrese ¢atismasinin yogun olarak yasandigi bir
dénemde mektep mezunu olup medrese ilimlerini de tahsil eden Babanzide, islam
kiltiiriiniin yani sira dénemin modern Kkiiltiirtine de vakiftir. Ahmed Na‘im, Osmanlidan
Cumbhuriyete gecis siirecine taniklik etmesinin yani sira Osmanli’'nin son dénemleri ile
Cumbhuriyetin ilk yillarindaki modernlesmenin dogasi, sinirlar1 ve muhtemel etkileri
baglaminda yasanan yogun fikri tartismalara gériisleri ile katki saglamigtir. Islam
savunusu temelinde serdettigi bu goriislerinde; dini, ahlaki ve kiiltiirel degerlerden
uzaklasmadan Bati'nin sundugu ilmi ve fenni imkanlardan faydalanmay1 esas almistir.
Bununla birlikte Babanzade, tarihsel siirecte ilim, fen, felsefe, sanat gibi alanlardaki
¢alismalari ile ¢igir acan ve bir medeniyet insa eden Miisliimanlarin bugiin geldikleri
noktay1 elestirerek gecmis ile yasanilan ¢ag arasindaki biiyiik uguruma dikkat ¢ekmis;
bu baglamda Islam’a yéneltilen elestirilere cevap niteliginde savunu metinleri yazmistir.
Bu makale, Babanzade’nin diisiinsel arka planini dikkate alarak Islam savunusuna dair
gorilslerini sistematik bir sekilde tespit etmeyi amag¢lamaktadir. Bu ¢ercevede Ahmed
Na‘im’in Islam savunusunun merkezinde, fitrat dini olarak gérdiigii islam’in sundugu
evrensel degerler ile Bati'nin kiiltiirel hegemonyasinin dayattig1 degerlerin kiyaslanmasi
ve Bati degerlerinin taklit edilmesine yonelik elestirileri bulunmaktadir. O, bazi
Miisliman aydin ve biirokratlarin Islam toplumunun icinde bulundugu ahvalden
kurtulusu i¢in 6nerdikleri Bati/Frenk taklitciligini, Miislimanlarin selameti i¢in bir ¢ikis
yolu olarak gormedigi gibi toplumsal fesadin temel saiki kabul etmektedir. Makalede,
Babanzade'nin islam savunusunda hareket noktasi olarak Islam’in evrensel ilkeler
iceren, akli, ahlaki, tutarh ve ekmel bir din oldugu diisiincesini kabul ettigi, islam
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toplumunun kurtulusunu da bu ekmel dinin ilkelerine kesin bir doniise bagh goérdigi
tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: insan, Din, Islam, islam Savunusu, Babanzide Ahmed Na‘im.

The Fundamental Arguments of Babanzada Ahmad Na‘im's Defense of Islam
Abstract

Babanzade Ahmed Na‘im (1872/1934) was a scholar, translator and thinker who lived
in the last quarter of the nineteenth century and the first half of the twentieth century
and distinguished himself with his works in the fields of language, philosophy,
psychology, ethics, and hadith. Babanzade, who graduated from a school and studied
madrasa sciences at a time when the conflict between the school and madrasa was
intense among Ottoman intellectuals, was well versed in the modern culture of the
period as well as Islamic culture. In addition to witnessing the transition from the
Ottoman Empire to the Republic, Ahmed Na‘im contributed to the intense intellectual
debates on the nature, limits, and possible effects of modernization in the late Ottoman
period and the early years of the Republic. In these views, which he presented on the
basis of the defense of Islam, he was based on utilizing the scientific and scientific
opportunities offered by the West without moving away from religious, moral and
cultural values. In addition, Babanzade criticized the point reached at the time by
Muslims who made a breakthrough and built a civilization with their works in fields
such as science, science, philosophy, and art in the historical process and drew attention
to the great gap between the past and the current age, and in this context, he wrote
defensive texts in response to the criticisms directed against Islam. This article aims to
systematically identify Babanzade's views on the defense of Islam by considering his
intellectual background. In this framework, at the center of Ahmed Na‘im's defense of
Islam is the comparison of the universal values offered by Islam, which he sees as the
religion of nature, with the values imposed by the cultural hegemony of the West and his
criticism of the imitation of Western values. He does not consider the imitation of the
West/Frenk, which was proposed by some Muslim intellectuals and bureaucrats as a
way out of the current situation of Islamic society, as a way out for the salvation of
Muslims, and he considers it as the main cause of social mischief. In the article, it is
determined that Babanzade embraced the idea that Islam is a rational, moral, and
consistent religion that contains universal principles as the starting point in his defense
of Islam, and that the salvation of Islamic society depends on a definite return to the
principles of this perfect religion.

Keywords: Human, Religion, Islam, Defense of Islam, Babanzade Ahmed Na‘Tm.

Giris

Aydinlanma ve Modernite ile yasanan zihinsel doniisiim, hayatin biitiin
yonlerini etkilemis ve yeniden yapilandirilmasi girisimini beraberinde
getirmistir. Bu baglamda sosyal, siyasi, kiiltiirel, ekonomik, felsefi alanlarin
yani sira giindelik yasama dair kabuller ve kaliplar da degisim ve doniisiim
gecirmistir. S6z konusu alanlarda mensuplarina davranis ilkeleri sunan ve
bu ilkelerin kabuliiyle bir diinya goriisiine doniisen din, aydinlanma ve
modernite baglaminda tartismaya ag¢ilan 6nemli kavramlardan biridir. Zira
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din XIX. Yiizyilin baslarindan itibaren bir toplumun bilim, kiltiir, sanat ve
diislince iliretmesine ve ilerlemesine engel olan temel etken olarak kabul
edilmistir. Bu kabule gore materyalizm ve pozitivizm rasyonel gercekligi
ifade ederken din, metafizik boyutuyla irrasyonel olani temsil etmektedir.
Bu anlayisa gore yasamin rasyonel gercekligine herhangi bir katkisi
olmayan dine, kurumsal bazda ne kadar az alan agilirsa ilerlemenin o kadar
hizli gergeklesecegi diisiincesi! Bati’da Hiristiyanlik 6zelinde ortaya ¢ikmis
olsa da zamanla Miisliimanlar, bu diisiincenin 6nemli muhataplar1 haline
gelmislerdir. Bu muhataplik, askeri, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel olarak
Bat’'nin  gerisinde  olan  Misliman  toplumlarin  bir¢ogunun
somirgelestirilmesi ile sonuclanmistir. Bundan dolay1 Bat1 hegemonyasina
kars1 koymak i¢in Osmanl padisahi II. Abdiilhamid, tiim Miisliimanlar: din
birligi temelinde bir arada tutmayr hedefleyen Islamcilik politikasini
benimsemistir.2 Bu siyasi, kiiltiirel hareketin temel paradigmasi; Bat’'nin
gelismislik seviyesine ulasmak amaciyla askeri, siyasi, hukuki, kiiltiirel
alanlarda Batili normlar1 esas alan ve topyeki{in bir degisim, dontisiim
faaliyetinin gergeklestirilmesini zorunlu géren Baticilik3 akimina alternatif
olusturmaktir. islam’1 toplumsal ¢ékiisiin kaynagi olarak géren Baticilarin
aksine Islamcilar, Islam’t bir kurtulus recgetesi olarak kabul etmistir.
Islamcilarin temel amaci, islam dininin terakkiye mani oldugunu iddia eden
Baticllara karsi Islam diisiince ve medeniyetinin sundugu imkanlar
cercevesinde mevcut diisiinceyi 1slah/tecdit etmenin sorunu c¢ozecegini
gostermektir. Islamcilarin terakki anlayislarinin merkezinde, islam’in temel
ilkeleri ile uyusan Bati dahil tim medeniyetlerden faydalanmanin mesru
oldugu diisiincesi bulunmaktadir. Islamcilara gére Miisliimanlarin geri
kalmalarinin sebebi dinleri degil, islam medeniyetinin kurucu unsurlarini
olusturan ictimai, siyasi, fikri ve ahlaki alandaki ilerlemeci ruhun
kaybedilmesidir. Bagka bir ifade ile sorun dinden degil din anlayisindan
kaynaklanmaktadir. Zihniyet degisimi ve doniisiimi ile miimkiin olacak
yenilenme icin dinin feda edilmesi miimkiin degildir. Yapilmasi gereken sey,
Islam’nt  ¢agin  ihtiyaglarina cevap verebilecek sekilde anlayip
yorumlayabilmektir.# Bu amacla harekete gecen ve goriislerini genis
kitlelerle paylasmay1 hedefleyen donemin o6nde gelen diisiiniirlerinin
yazilarini yayimlamak amaciyla Mehmet Akifin basyazarligini yaptig

1 Norman Hampson, Aydinlanma Cagi, 56-106.

2 Yusuf Akcura, Ug Tarz-1 Siyaset, 21-23.

3 Hasan B. Kahraman, “Bir Zihniyet, Kurum ve Kimlik Kurucusu Olarak Batililasma,” 3/125-133.
4 Zafer Tarik Tunaya, Islamcilik Cereyani, 25-33; {smail Kara, Islamcilarin Siyasi Gértisleri, 37-45.



444 Rabiye Cetin & Semra Ceylan

Sebilurresad dergisi 27 Agustos 1908 tarihinde yayin hayatina baslamistir.
Dergide din, felsefe, edebiyat, hukuk ve dini ilimlerin muhtelif alanlarinda
yazilar yayimlanmistir. Ozellikle din alaninda yazilan yazilan ii¢ temel
baslik altinda tasnif etmek miimkiindiir. Bunlardan ilki, islam dini hakkinda
insanlari bilgilendirme amaci tasiyan metinler; ikincisi, Bati’da miistesrikler
tarafindan Islam aleyhine yazilan ve terciime edilen eserlere reddiye
niteliginde kaleme alinan yazilardir. Sonuncusu ise Osmanl
entelektiiellerinin giindemini belirleyen din-siyaset, din-devlet, din-hukuk
gibi tartismali konular baglaminda yazilan reddiyelerdir.> Bu yoniiyle
oldukca zengin bir icerikle yayin hayatini siirdiiren derginin yazarlarindan
biri de donemin 6nemli simalarindan Babanzade Ahmed Na‘Tm’dir.

Babanzade, Osmanli’'nin modernlesme siirecini bizzat tecriibe etmis
olup bu siirecte hem miistesrikler tarafindan Islam’a yoneltilen elestirileri
hem de Islam anlayislar cercevesinde din-siyaset, din-devlet, din-hukuk
iliskisi, tesettiir, c¢cok eglilik gibi konularda doénemin Miisliiman
entelektiiellerinin ortaya koydugu farkl fikirleri irdeleyerek reddiye niteligi
tasiyan yazilarim Siratimustakim-Sebilurresad dergisi ile Tanin ve Ikdam
gazetelerinde yayimlamistir.6 S6z konusu yazilarin dikkat ¢eken yonii,
Babanzade’'nin dogrudan modernlesme karsiti bir tutum sergilemek yerine
modernlesme adina ileri siiriilen gériigleri, Islam’'in temel ilkeleri ile
uyumluluklar, ilmi  derinlikleri ~ve tutarhliklar1  bakimindan
degerlendirmeye odaklanmasidir.”

Miisliimanlarin iirettikleri bilgi, felsefe, fen ve medeniyet tasavvurlari ile
Islam’a kattiklar1 san ve serefi, gegmis ve giiniimiiz acisindan mukayese
eden Babanzide, Miisliimanlarin mevcut durumlari ile islam’a zarar
verdikleri kanaatindedir. Miisliimanlarin islam ile ilgisi olmayan bu
hallerinin kendi hatalar1 ve tembelliklerinden kaynaklandigini ve ge¢gmisten
glinliimiize siyasilerin ve Aalimlerin yanlislarinin birikerek ¢ogalmasi
sebebiyle gerceklestigini iddia etmektedir. Bagska bir ifadeyle o,
Mislimanlarin i¢inde bulundugu zelil durumun yegane sebebi olarak
seriata muhalefeti gérmektedir. Bu baglamda 6zel olarak sosyal boyutta
yapilan yanliglara isaret etmektedir. Bu yanliglar arasinda ilk olarak
Miisliimanlarin ilim, fen, sanayi, ziraat, ticaret ve askeri bakimdan giiclerini

5 Siratimustakim/Sebilurresad dergisinde yayimlanan yazilar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.
Abdullah Ceyhan, Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad Mecmualari Fihristi, 3-610.

6 [smail Kara, “Riisuh ve istikamet Sahibi Bir Zat Babanzide Ahmed Naim Bey’in Hayat1 ve Eserleri,”
33.

7 Kara, “Riisuh ve istikamet Sahibi Bir Zat Babanzide Ahmed,” 37.
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kaybetmeleri ve bundan dolay1 Allah’in dinine yardim etme konusunda
zafiyet goOstermeleri gelmektedir. Ayrica Mislimanlarin birbirlerini
cekememeleri, birbirlerinden yardimi esirgemeleri, cehaletleri, emanete
hiyanet ile ahde vefasizliklari, Bati'ya 6ykiinmeleri ve Bati'y1 taklit etmelersi,
iyiligi tavsiye etme ve kotiiliikten sakindirma (emri bi’'l-ma‘rif ve’'n-nehyi
ani'l-munker) konusunda siyasilerin ve ulemanin zaaf gdstermeleridir.8 Bu
baglamda Babanzade, islam aleminin kurtulusunun tek caresinin Kur’an ve
Sunnet’e baglilik oldugunu belirtmektedir. Zira ona gore din; i‘tikad, ibadat,
mu‘amelat ve muhakemati da iceren parcalanmasi miimkiin olmayan bir
biitiindiir. Edille-i seriyye c¢ercevesinde ortaya konulmus hiikiimler,
kiyamete kadar gegerli olup Miisliimanlarin ihtiyaglarina ¢6ziim olacak
nitelie sahip oldugundan din-diinya ayriminin yapilmasi mimkiin
degildir.®

Misliimanlarin  kendi hatalarinin sonucu olarak gordiigiic bu
problemlerin diizeltilmesine yonelik biling kazandirmak amaciyla kaleme
aldig1 makalelerinde Babanzade, Bati taklitciliginin toplumu ilmi, kiiltiirel,
sanatsal ve sosyal olarak ileri gotliirmedigi gibi gerilettigini, Bat1 kiiltiiri
temelinde ¢6zlim olarak onerilen tek eslilik, karma egitim,10 kilik kiyafette
Batili manada degisim, din-devlet islerinin birbirinden ayrilmasi gibi seriata
mugayir gordiigii konularda dini-ahlaki ilkeler cercevesinde bir Islam
savunusu gelistirmistir. Bu savununun muhatab1 ii¢ gruptur. Bu
muhataplardan ilki, Bat1 diisiincesi icerisinde Islam’a yénelik elestiri ve
ithamda bulunanlar; ikincisi, Osmanli toplumunun modernlestirilmesi
amaciyla toplumsal hayattan dini deger ve normlar tamamen ya da kismen
¢ikaran bir yapi Onerenler; son grubu ise mevcut problemlere ¢ozim
liretmek amaciyla tesettiir, te‘addud-i zevcat gibi konulara dair fikhi
hiikkiimlerin yeni bir anlayisla yorumlanarak uygulanmasini talep
edenlerden olusmaktadir. Bu savunu; akil-vahiy, din-bilim, din-ahlak
iliskisi baglaminda Islam’a yoneltilen elestirilere cevap vermeyi, Kur'an ve
Sunnet ilkeleri dogrultusunda dini ve ahlaki yapiyr korumanin, Islam
toplumun ugradigi fesadin ortadan kaldirilmasinda ve toplumun

8 Ahmed Naim, “Islamiyetin Esaslari, Mazisi ve Hali,” 11/284:373-374.

9 Ahmed Naim, “Islamiyetin Esaslari, Mazisi ve Hali,” 11/284:370, 372.

10 Babanzade, Ma‘arif Bakanhg’'mn Inas Daru’l-funiinu’'nu lagvederek burada egitim gdren kiz
ogrencilerin erkek égrencilerle birlikte 6grenim gérmeleri kararina, karma egitimin islam’a aykiri
oldugu gerekgeesiyle karsi ¢ikmis; bu minvalde gelisen olaylar neticesinde Daru’l-funtn rektorligi
gorevinden istifa etmek durumunda kalmistir. Bkz. Hiiseyin Hansu, Babanzdde Ahmed Naim:
Secdede Biten Bir Omiir, 32.
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gelismesinde hayati 6neme sahip oldugunu gostermeyi amacglamaktadir.
Babanzade’nin Islam savunusunda kullandig1 argiimanlarda, Allah ve insana
dair tasavvurlari ve Allah-insan iliskisine yiikledigi anlam belirleyicidir. Bu
cercevede calismada éncelikle Babanzade’nin Islam savunusunun temelini
olusturan Allah ve insan tasavvurlari ile Allah-insan iliskisi baglaminda
ortaya cikan din-ahlak, kader-irade, hakikat-nubuvvet, akil-vahiy ve din-
bilim iligkisi konular1 irdelenmistir. Bu noktada Babanzade’nin ildhiyyata
dair fikirlerinin biitiinciill olarak tespit edilebilmesi ve onun diisiince
diinyasinin sistematik olarak analiz edilebilmesi i¢in Siratimustakim-
Sebilurresad, dergisi ile Ikdam ve Tanin gazetelerinde yayimlanan
makalelerinin yam sira Isldm Ahlakinin Esaslari ve Felsefe Dersleri adl
kitaplar1 basta olmak ilizere muhtelif eserlerine de miiracaat edilmistir.
Babanzade’'nin s6z konusu c¢alismalarinda meseleleri biitiinctl bir bakis
acisi ile ele alma kaygisi tasimamasi sebebiyle, konularin kimi zaman
oldukea yiizeysel ve sinirhi islendigi goriilmektedir. Onun akli argiimanlarin
yani sira ayet ve hadislerden de istifade ettigi, diyalektik iisluba ziyadesiyle
yer verdigi tespit edilmistir. Babanzade’ye ait bu eserler nitel arastirma
esaslarina uygun olarak degerlendirilmis, baglamina uygun olarak ya
betimsel bir tahlil ya da icerik analizi yapilmistir.

1. Allah Tasavvuru

Babanzade’nin Allah tasavvurunun merkezinde, tenzihe dayali tevhid ve
yaratma diistincesi bulunmaktadir. Allah’in mutlak anlamda “bir” olusunu
vurgulayan Babanzade, vacibu’l-vuciid olan Allah'in, miimkiin varliklarla
vucid ve mahiyet bakimindan hicbir benzerlik tasimadigina dikkat
cekmektedir. Zira ona gore miimkiin varliklar; mahiyet itibariyle cisim,
cevher ve araz gibi dis diinyaya iliskin unsurlara sahip olup zaman ve
mekan ile sinirhdir. Buna karsin zati ile kaim olan mahliikata mahsus
herhangi bir vasifla nitelendirilemeyen Allah’in, zaman ve mekan ile
kusatilmasi s6z konusu degildir.11

Babanzade, Allah’'in hayat, kudret, ‘ilm, irade, sem’, basar, kelam12
sifatlariyla birlikte hay, kadir, ‘alim, murid, semi’, basir ve miitekellim
olduguna isaret etmekte ve alemle iligkisini bu sifatlar {izerinden
aciklamaktadir. Ona gore sifatlar1 konusunda herhangi bir tesbih ve
keyfiyetten miinezzeh olan Allah’in, bu sifatlar sebebiyle zatinda ziyadelik
ve noksanlik s6z konusu degildir. Allah, metafizik bir varlik olmasi

11 Ahmed Naim, “Devr-i istibdidda Mekteb-i Sultini’de Verilen Derslerden: ilm-i Tevhid’in Ta’rifi,
Stret-i Tedvini, Gayeti,” 1/3:38; Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Stinnet'in Miicmelen Beyéni,”, 1/5:75.
12 Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Siinnet’in Miicmelen Beyani: Maba'd,” 1/7:101.
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hasebiyle aklin idrak alanini agsa da!3 cisimlerin sahip oldugu uzaklik ve
yakinliga benzemeksizin!4 kullarina kendilerinden daha yakindir.1s

Allah'in kadir-i mutlakligini ve alemdeki hiikiimranhgini ilim, irdde ve
kudret sifatlar1 temelinde agiklayan Babanzade, Allah’in varlikla iligkisinde,
irade sifatina 6zel bir 6nem atfetmektedir. Ona gore alemde hakiki manada
tek murid olan Allah, alemi yaratmadan once de ezeli olarak irade-i
kiilliyeye sahiptir.1¢ Babanzade, Allah’in zat, sifat ve fiillerinin birligine
isaret ederek yaratma eyleminde ilahi ‘ilmi, ilahi iradeye 6ncelemektedir.1”
Zira bir seyin yaratilmasina Allah’in ezeli ilmi taalluk etmedikce iradesi
taalluk etmez, iradesi taalluk etmedik¢e de kudreti taalluk etmez.
Dolayisiyla kainattaki hi¢cbir zerrenin kendisine gizli kalmadigi muhtar-1
‘alim i¢in bilmedigini istemesi, istemedigini yapmasi muhaldir.18

Ahmed Na‘im, kelam sifatini ise Allah’in insanlara dogru yolu géstermek
amactyla gonderdigi kitaplar baglaminda ele almaktadir. Allah’in diger
sifatlar1 gibi ezeli olan keldm sifati yaratilmiglarin konusma sifatina
benzemez. Dolayisiyla Allah, insanlar i¢in konusmanin zorunlu sartlarindan
olan harf ve ses gibi unsurlardan uzaktir. Peygamberleri vasitasiyla
insanlara bildirdigi bu kelami, Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an gibi isimlerle
adlandirmistir. Babanzade, halku’l-Kur’an tartismasi baglaminda Kur'an'in,
okunup yazilmasi ve ezberlenmesinin Allah'in zat1 ile kaim bir sifat-1
nefsiyye olmasina mani olmadigini ifade etmektedir.1?

Babanzade’nin Allah tasavvuru agisindan dnem addettigi diger bir konu,
tenzih temelinde yorumladigi haberi sifatlar meselesidir. Istiva
kavramindan hareketle fizik aleminde cisimler i¢in s6z konusu olan temas,
huldl, degisim, bir mekanda bulunma, uzaklik, yakinlik gibi kavramlarin
Allah i¢in diislinlilemeyecegini ifade eden Babanzade’ye gore istiva ile
kastedilen Allah’in kuvvet ve kudretidir.20

Tenzih temelinde Allah’in mutlakligina iliskin goriisleri ifade edilen
Babanzade’nin, tenzih boyutuyla Allah-alem iliskisine bakisi, onun Allah
tasavvuru acisindan dikkate degerdir. Zira yaratilmislarla hi¢bir benzerligi

13 Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Stinnet'in Miicmelen Beyani,” 1/5:76; Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i
Stinnet’in Miicmelen Beyani: Maba'd,” 1/7:101.

14 Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Siinnet'in Miicmelen Beyani,” 1/5:75.

15 Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Siinnet'in Miicmelen Beyani: Maba'd,” 1/7:102.

16 Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Siinnet'in Miicmelen Beyani,” 1/5:76.

17 Ahmed Naim, “Devr-i istibdidda Mekteb-i Sultini’de Verilen Derslerden ilm-i Tevhid’in Ta’rifi,
Stret-i Tedvini, Gayeti,” 1/3:38.

18 Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Siinnet'in Miicmelen Beyani,” 1/5:76.

19 Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Siinnet'in Miicmelen Beyani: Mdba'd,” 1/7:101-102.

20 Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Stinnet'in Miicmelen Beyani,” 1/5:75.
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olmayan askin bir varlik olarak Allah’in bu askinligi, alem ve insan ile iligki
kurmasina herhangi bir engel teskil etmemektedir.

Bu cercevede Ahmed Na‘im’in, Allah-alem iliskisine dair diisiincesini
akilli ve iradeli bir varlik olan insan ile diger varlik alanlar1 {izerinden
aciklamak miimkiindiir. Mutlak sifatlarn1 ile Allah, wvarlig, bir
yasaya/Sunnetullah’a gore essiz bir nizam ve intizam icerisinde yaratan ve
devam ettirendir.?2! Bu yasa evrendeki her varligin bir diizenin pargasi
oldugunu ve Allah’in her bir varlik ile anbean iliski icerisinde bulundugunu
asikar etmektedir.

Babanzade, bu baglamda miimkiin/yaratilmis varliklar arasinda insana
0zel bir énem atfetmekte ve Allah’in insana diger varliklara bahsetmedigi
0zel bir yetkinlesme potansiyeli verdigini belirtmektedir. Allah, yetkinlesme
stirecinde insani vahiy/din ve peygamberlerle desteklemekte, gonderdigi
emirler ve yasalarla bu silirecte insana destek olmaktadir. Zira Allah, akil,
irade ve oOzgiirlik gibi 6zel niteliklerle donatip yarattigl, merhametini
esirgemedigi insana din vasitasiyla yaraticisini taniyip O'nunla ve alemdeki
diger varliklarla dogru bir iliski kurmasi i¢in gereken temel ilkeleri
bildirmektedir.22 Gorildigli iizere Babanzade Ahmed Na‘im’in Allah
tasavvurunda, tevhid ve tenzih kavrami kadar yaratan-yaratilan iliskisi ve
bu iliskinin vahiy temelli siirdiirtilmesi belirleyicidir.

2. insan Tasavvuru

Déneminin Islama yazarlar arasinda insan mefhumuna teferruath
atiflariyla temayiiz eden Babanzade, Allah ve insan nedir? Sorularini insanin
anlam arayisinin merkezine konumlandirmaktadir. insanin mahiyetini tam
anlamiyla kavramak igin insan nedir? Sorusunu esas alan Ahmed Na‘im’e
gore insanin keyfiyetine dair yapilacak bir sorgulama, varligin kaynagi olan
yaraticinin mahiyetine iliskin sorgulamay1 da zorunlu kilmaktadir. Nitekim
ona gore bilimlerin temeli kabul edilen felsefenin varliga iliskin temel
problematigi de Allah ve insana dairdir.23 Felsefeyi iki kisma ayiran
Babanzade, felsefe-i nefsiye seklinde ifade ettigi psikoloji, ahlak, mantik ve
estetik disiplinlerinin insan nedir? Sorusuna, felsefe-i ‘ila olarak
adlandirdig1 metafizik ve teoloji ilimlerinin ise Allah nedir? Sorusuna cevap

21 Ahmed Naim, Isldm Ahlakinin Esaslari, 34-35.

22 Ahmed Naim, “Devr-i istibdidda Mekteb-i Sultini’de Verilen Derslerden ilm-i Tevhid’in Ta’rifi,
Stret-i Tedvini, Gayeti,” 1/3:38-39; Ahmed Naim, “Sidk-1 Nubiivvet-i Muhammediyye'nin Tarihen
SiibGitu: Maba'd ve Son,” 1/19:297; Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslar1,43-44.

23 Babanzade Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 48-49.
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verdigini belirtmektedir.2¢ Ahmed Na‘im’e gore felsefenin temel tasini
insan, zirve noktasini Allah olusturmaktadir. Yaraticisi ile yakin iliski
icerisinde olan insan, kendi varligl ve ruhu ile yaraticisimi idrak etme
¢abasindandir. Bu idrak yetisi ile yeryliziinde yaraticisini tasavvur edebilen
tek varlik insandir. Babanzade bu baglamda Hegel’den “Insanin hayvandan
farki hayvanin dinsiz olmasindadir.”?5 Seklinde bir aktarimda bulunarak
insanin bir yaratici tasavvuruna sahip olabilmesi ve bir dine inanabilmesi
yoniiyle hayvandan ayristigini ve uluhiyet inanci ile kemale erisebilecegini
belirtmektedir.z6

Babanzade’'ye gore insan yalnizca maddi bir varlik olarak tasavvur
edildiginde, sahip oldugu varliksal biitlinliik anlasilamayacak ve varlik
hiyerarsisi icerisinde ona verilen deger anlamini yitirecektir. Zira varliklar
arasinda insani ayricalikli kilan, hayvandan ayrismasini saglayan yond, fitri
ve tabiT ‘dleme ait bir unsur olan bedeninin disinda mana ‘alemine dahil
olmasini saglayan zati dzellikleridir.2” Bu 6zelliklerin temelini hissedilebilir
varlik cinsinin disinda olan ve mahstsatin kanunlarina tabi olmayan nefs
olusturmaktadir. Nefs hakkinda suur vasitasiyla yapilacak olan dikkatli ve
derinlemesine diisiinme, Babanzade’'nin ifadesi ile istibsart batini ile
miimkiindiir. Her insan nefsinde gergeklesen durumlarin fitri olarak
bilincindedir. Ancak bu fitri biling gizli ve belirsizdir. Bu gizlilik ve
belirsizlik durumundan kurtulmak diistinme(teemmil) faaliyeti ile

24 Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 51.

25 Hegel, bu goriisiint Tarihin Akl adli eserinde “Gergekten de insanin dini varsa, bu hayvan oldugu
icin degil, diisiinen varhk oldugu i¢indir. Insanin diisiinmesi ile hayvandan ayrildig herkesin bildigi
bir dogru, yine de unutuluyor.” seklinde ifade etmektedir. Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Tarihte
Akil, 49; Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 48.

26 Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 48-49.

27 Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 43; Muhammed Ferid Vecdi, “insan 2,” 320, Babanzade’nin insan 2
bashigiyla ikdam gazetesinde yayimladigi makale Muhammed Ferid Vecdinin Tatbiku'd-diyaneti’l-
Islamiyye ‘ald nevamisi’l-medeniyye adli eserinde yer alan boliimlerden biridir. Bu eserden ayrica
Diyaneti Islamiyye ve medeniyyeti hadira ve dtiye adli bir béliim daha ¢evirmistir. Babanzade, her iki
ceviri metninde de yazar olarak Ferid Vecdi'ye atifta bulunmamis ancak [kdam gazetesinde
yayimladigi Muhtag Oldugumuz Asdr-1 Diniye adli makalesinin sonunda 6nemine binaen Muhammed
Ferid Vecdi'ye ait kitaptan bazi bolimleri terciime edecegini bildirmistir. Eseri 6nemsemesinin
sebebi, M. Ferid Vecdr'nin kitab1 din ile medeniyet ve terakkiyi bagdastiramayan ve dini, tabii ve
beseri bir ihtiya¢ olarak goriip her déonemde yeni bir dine ihtiya¢ duyulacag: iddiasinda bulunan
filozoflara itiraz amaciyla yazmis olmasidir. Babanzade’nin makalenin sonunda eserin gencler ve
ulemanin uyanmasi ve ibret almasi sadedinde ne kadar faydal oldugunu vurgulamasi da onun
Ferid Vecdr'nin eserine atfettigi onemi gostermesi ve kitabin boliimleri arasindan 6zel olarak insan
ile ilgili basghg terciime etmesi, M. Ferid Vecdi'nin bu goriislerini kabul ettigi seklinde
yorumlanabilir. Zira ¢eviri metninde herhangi bir itiraz veya a¢iklama notu bulunmamaktadir. Bu
sebeple Babanzade'nin insan tasavvuru konusundaki goriisleri ile ilgili olarak terciime metni de
kaynak olarak kullanilmigtir. Bkz. Babanzade, Muhta¢ Oldugumuz Asir-1 Diniye, 311-313.
Muhammed Ferid Vecdi, “insan 2,” 320-321.
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miimkiindiir. Bu diistinme faaliyetinin dogrulugu, dis gercekligin bilgisine
ulasmay1 saglayan duyu ve tecriibeye dayali olarak olusan diisiinme yani
istibsar1 harici ile kiyaslanarak teyid edilebilir. insanin sahip oldugu bu
yapidan hareketle Babanzade, nefsin mahiyetinin anlasilmasi konusunda
farkli goriislerin, itirazlarin ortaya ¢iktigini belirtmektedir.28

Insanlarin farkh zihinsel ve manevi nitelikleri ile hayvandan
farklilastigini ifade eden Babanzade, bu kanaatini beserin tarihsel yolculugu
lizerinden tasvir etmektedir. Ona gére dogru bilgiyi insa edebilen insanin
el-Casiye Siresi 13. ayette gecen “O, goklerde ve yerde var olan her seyi bir
liituf olarak emrinize vermistir. Biitiin bunlarda diisiineneler icin isaretler
vardir.”2° ifadesini, zayif viicut yapisina ragmen insanin, akh ve ulastig1 bilgi
sayesinde tabiat kanunlarini kesfedebilmesi, bu kanunlari, hedefleri
dogrultusunda  kullanabilme  yetkinligine  ulasabilmesi  seklinde
anlamaktadir.3® Ahmed Na‘im’e gore sinirliliklarinin disina ¢ikamayan
hayvana kiyasla insan, nefsinin tabi oldugu kanunlarin bilgisine
ulasabilmektedir. Bu bilgilerden ilki, tecriibe yoluyla elde edilen
sonuclardan ibarettir. ikincisi ise insanin sahip oldugu nefsi kuvvetlerinin
ulasabilecegi kemal gayeyi bildirmektedir.3! Zira insan, kemale ulasmak icin
devamli ¢aba sarfetmesi, akli ve ahlaki tekamiile ulasmak i¢in irade ve azme
malik olmasi ve sinirsiz hayal giicii ile diger varliklardan ayrismaktadir. Bu
acidan insanin idrak yetisinin gayesini hakikat, irade yetisinin gayesini
ahlak, hayal giiclinlin gayesini ise estetik olusturmaktadir. Bu kemal
gayelerin tetkiki insanin metafizik ile iliski kurmasina imkan
saglamaktadir.32

Babanzade; cisim yoniiyle hayvanla ortaklasan, mana boyutuyla da
ondan ayrisan insanin, li¢ temel 6zellige sahip oldugunu ve bu dzellikler
dogrultusunda da farkl ilimler insa edebildigini ifade etmektedir. Insan, bu
ozellikleri sayesinde varlik alaninda kendine has bir 6zgiinlik var
edebilmektedir. Bu o6zelliklerden ilki insanin fert olarak sahip oldugu
degeri, zamani 6l¢gmesi, hatirlamasi, konusup yazarak zamani aktarmasidir.
Ikinci 6zellik ise insanin konusma yetisi ile gelistirdigi dil bilimleridir.
Uciincii olarak ise toplumsal bir varlik olmasi bakimindan insanin devlet
kurma, kanunlar yolu ile insanlar1 yonetme ve yargilama faaliyetinde

28 Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 62-66.

29 45 [el-Casiye:13.

30 Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 39: Muhammed Ferid Vecdi, “insan 2,” 320-321.

31 Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 50.

32 Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 48-50; Muhammed Ferid Vecdi, “Insan 2,” 322, 323.
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bulunmasidir.33 Insanmn bu farklihgi, belirli fiziksel simirliliklarina karsin
sinirsiz akli ve ahlaki ilerleme giiciine sahip olmasina dayanmaktadir.
ilerleme ve gelisme kabiliyeti, insanin muazzam olaylarla karsilasmasina
imkan vermektedir. Hicbir sey bilmez halde diinyaya gelen insan, 6z
yeterligi bakimindan dogumunda ve ¢ocuklugunda hayvandan daha asagi
bir durumdayken hayvan, dogumundan itibaren hayatini ve soyunu devam
ettirebilecek bir yaratilisa sahiptir. Bu sebeple hayvan, i¢giidii ve hisleriyle
kendisini heldke siiriikleyecek eylemlerden kaginmaktadir. Buna karsin
hayvanin sahip oldugu bu o6zelliklerden mahrum olarak dogan insan,
disiince giiciini diledigi sekilde kullanabilmesi, 6grenme yoluyla elde
edebilecegi sinirsiz bilgi ve tecriibesi ile bu mahrumiyet durumunu essiz
bir gilice doniistiirmektedir.3* Boylece kendine mahsus zihin ve irade
sayesinde insan, varliklar hiyerarsisinde ayricalikli bir konuma sahip
olabildigi gibi bu konumunu da koruyabilmektedir.35 Babanzade, insan ve
cemiyetin devamli bir terakki halinde oldugu kabuliinden hareketle
insanin, her kosulda kemale ermek i¢in bir yol aradigini ve bu terakki
arayisinin nihayetsiz oldugunu belirtmektedir. Ona gore terakki arzusu ile
asirlardir her milletten insanin, kabiliyeti ve giicii oraninda sagladig1 destek
ile essiz bir ilerleme kat edilmistir. Bu ilerlemeye ragmen insanda var olan
tekamiil arzusundan dolay1 gelisim cabasi, erismeyi tahayyiil edemedigi
hedeflere ve kemale ulasincaya kadar devam edecektir.36

Babanzade, tiim diisiinsel farkliliklarina ragmen insanlarin ilerleme
hedefinde ortak bir iilkiiye sahip olabileceklerine isaret etmekte ve bunun
icin smirsiz akli terakkinin yam sira ahlaki terakkinin llizumuna dikkat
cekmektedir. Bu baglamda Bacon’in “Insanin kudret-i mikdar1 ilmi ile
miitenasiptir.”37 Ciimlesine aktararak insanin elde ettigi ilmi gii¢ ile bedeni
sinirhliklarinin  6tesine gecgebildigini vurgulamaktadir. Maddi alemin
fevkine c¢ikma gayretindeki insanin, yaraticisimi idrak ederek maddi
alemden farklilastigini ve sahip oldugu tstiin 6zellikler bakimindan saygiy1
hak ettigini ifade etmektedir.38

33 Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 44; M. Clineyt Kaya, “Ahmed Naim’in Felsefe Calismalarina Giris:
Felsefeyi Yeniden Konumlandirma Cabasi Olarak Hikmet/Felsefe Dersleri”, 24-25.

3¢ Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 50; Muhammed Ferid Vecdi, “insan 2,” 323-324.

35 Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 276.

36 Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 50; Muhammed Ferid Vecdi, “insan 2,” 322-323.

37 Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 39. Bacon, Novum Organum adl eserinde “Bilgi ile insan giicii es
anlamlidir.” ifadesini kullanmaktadir. Bkz. Francis Bacon, Novum Organum: Tabiatin Yorumu ve
Insan Alemi Hakkinda Ozlii Sézler,120.

38 Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, 39; Muhammed Ferid Vecdi, “Insan 2,” 323.
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3. islam Savunusunun Temel Argiimanlari
3.1. Din-Ahlak iliskisi

Babanzade’'ye gore bireylerin ve toplumlarin hayatini diizenlemede
temel bir isleve sahip olan ahlak, evrenseldir. Dolayisiyla bir insan i¢in
gecerli olan ahlak ilkeleri, tiim insanlar i¢in de gecerlidir. Ahlakin
evrenselliginin temeli, bizzat insanin varhk yapisidir. ihtiras, sehvet ve
ihtiyaclarina ragmen insanin, ulasmay1 hedefledigi kemal iilkiileri vardir.
Insanin davranis ve fiillerinin kemal iilkiilerle uyum icinde olmasi, bu
davranislari belirleyen genel kurallarin, akli ilkelere dayanmasina ve fitrata
uygun olmasina baglidir.3°

Insan1 yaratarak onun fitratin1 belirleyen ve bu fitrata uygun ahlaki
ilkeleri vaz' eden Allah’tir. insanlarin ortak yaratilisa sahip olmalari, ortak
ahlaki ilkelerin varligini gerektirmektedir. Babanzade'ye gore ahlakin
kaynag1 din, koruyucusu ise insanlarin diinya hayatinda yaptiklarinin
karsiligini ahirette eksiksiz olarak alacaklarina dair imanlaridir.4® Bu
noktada toplumlarin varliklarini uzun siire devam ettirebilmeleri ve etkin
olabilmeleri, tabi olduklar1 dinin, tesis ettigi kural ve kanunlarin ne derece
acik ve tafsilath olduguna baghdir. Bu nitelikleri haiz olmayan bir dinin,
mensuplarint hedeflenen mutluluga ulastiracak yeterlilikte olmamasi
durumunda filozoflar, gelistirdigi felsefi sistemler yoluyla bu eksiklikleri
gidermeye ¢alismislardir. Ahmed Na‘im, insanlarin zihinsel gelisimlerinde
felsefenin yadsinamaz bir etkisi oldugunu kabul etmekle birlikte insanin
manevi yonlniin  harekete gecirilerek ahlaki esaslarin eyleme
dontistiiriilmesinde felsefenin din kadar etki giicline sahip olmadigini ifade
etmektedir. Zira insanin Allah ile kurdugu iman bagi ve ahirette hesap
verecegine dair inancinin temelini teskil eden din, insani1 eylemlerinin
sorumlulugunu Ustlenmeye ve ahlak kurallarina uymaya tesvik edici ve
harekete gecirici bir giice sahiptir.4! Bu yoniliyle Babanzade, hem emir ve
yasaklarin akli ve mantiki tutarliliga sahip olmasi hem de s6z konusu
buyruklarin eyleme doniistiiriilmesinde sagladig1 psikolojik motivasyon
acisindan ahlakin dine dayanmasi gerektigi kanaatindedir.

Babanzade, insan hayatinin tiim alanlarini diizenleyen ahlak ilkelerinin,
belirlenmesi ve uygulanmasinda dinin roliinii tarihi gergeklikler {izerinden
ele almaktadir. Ona gore insanin mutlulugunu ve ilerlemesini hedef alan

39 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 67.
40 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 5-6.
41 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 5.
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ahlaki ilkeler, hangi din tarafindan daha agik ve ayrintili sekilde ele
alinmissa o dine mensup olan millet ya da milletler, tarih sahnesinde daha
glicli ve wuzun siireli var olmuslar ve insanligi daha derinden
etkilemislerdir.42

Babanzade, akil ve fitrat esaslarina bagh ahlak ilkelerinin, bizzat islam
dininin ahlak esaslarinda tezahiir ettigini ifade eder. Ona gore*3 “ahlak ile
din adeta tek bir seydir. Higbir ahlaki buyruk yoktur ki, ayn1 zamanda dini
ve imani bir buyruk olmasin.”44 Dolayisiyla Hz. Muhammed'in getirdigi
seriat, mii'minlerden saglam bir iman ve teslimiyetten sonra iistiin ahlaki
tutum ve davranis sergilemelerini talep etmektedir. Ona gore bu ahlaki
hasletlerden bazilar1 sunlardir: Vera, takva, Allah'in yiiceligini ve
yaratmasini tefekkiir, ihlas, tevekkiil, hilm, haya, stkir, tevazu’, vakar,
sekinet, yetime, yashya ve ihtiyac sahiplerine merhamet etmektir.4>

Ahmed Na‘lm’e gore nasin, insanlar1 hayir ve kurtulusa iletmek
amaciyla kullandig1 hitabin iki boyutu bulunmaktadir. Bu boyutlardan ilki
ve insani biiyiik bir kemale mazhar kilani, Allah’in rizasinin kazanilmasini;
ikincisi ise ahlaki eylemlere dair farkindaligin olusmasinda baslangi¢
diizeyini ifade eden sevap ve ikabin hak olusunu bildirmesidir.4¢

Babanzade, bir din olarak Islam’mn ortaya koydugu ahlaki ilkelerin,
felsefedeki sistematik ahlak teorilerinin 6ne stirdiigii ilkeleri dahi igerdigine
isaret etmektedir. O, islam’in, kapsayicilig1 sebebiyle ahlaki ilkeleri zengin-
fakir, ‘alim-cahil, akilli-sefith toplumun tiim gruplarina yayma konusunda
muvaffak oldugunu ifade etmektedir. Ahmed Na‘im’e gore s6z konusu bu
basari, Islam’'in ahlak esaslarinin akli ilkelerle tam bir mutabakat
saglamasindan kaynaklanmaktadir. Tarihsel siirecte Miisliiman toplumlarin
farkli siniflarinda Islam ile akil arasinda ciddi bir tenakuzun yasanmamasi,
bu mutabakatin énemli bir gostergesidir.4”

Ahlaki sorumluluk baglaminda Babanzade'nin 6ne ¢ikardig: ilkelerden
biri de iyilii tavsiye etme ve kétiiliikkten sakindirmadir. Iyiligi tavsiye
etmenin bireyi ve toplumu ilgilendiren iki boyutu vardir. Buna gore
toplumsal hayatin saglikli bir sekilde siirdiirebilmesi icin her birey, Allah
tarafindan emredilen ve nehyedilen hususlara uymakla miikelleftir. Ayrica

42 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 5.

43 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 67.

44 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 16.

45 Ahmed Naim, “Islamiyetin Esaslari, Mazisi ve Hali,” 11/284:376.
46 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 52.

47 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 19.
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toplumun refah ve 1slahinin saglanmasinda bireyler giicleri nispetinde,
toplumun diger fertlerine karsi ahlaki degerleri hatirlatmakla ve telkin
etmekle de sorumludurlar.48 Sosyal hayatin saglikli bir sekilde ikamesi;
dinin inang, ibadet ve ahlaka dair tiim ilkelerinin bir biitiin olarak fertler
tarafindan hayata tatbik edilmesine, devlet tarafindan kanunlar yoluyla
uygulanmasina ve denetlenmesine baghdir. Bu baglamda Islam’da hiikiimet
seklinin teokrasi oldugunu iddia eden Babanzade'ye gore din-devlet
iliskisinde bir ayrima gidilmesi s6z konusu olamaz. Bati'nin teokrasiden
demokrasiye gecis tecriibesi lizerinden Osmanli’da devlet ile din islerinin
ayrilmas1 yoniindeki oOnerileri, Ahmed Emin’in%® Vakit gazetesindeki
makaleleri 6zelinde elestirmektedir. Ahmed Na‘im’e gore Batinin dini
devletten ayirma tecriibesi, Kilise teskilatindaki ruhbanin sahip oldugu
glicii kotliye kullanmalarindan kaynaklanmaktadir. Ona gore asirlardir
Yahudi ve Hristiyanlara ait metinler korunamamis, hatta ilahi kabul edilen
metinler bu dinlerin alimleri tarafindan kutsal kitaplarindan ¢ikarilarak ya
da degistirilerek tahrif edilmistir. Yiizyillar 6ncesindeki tahrifat neticesinde
bozulan Hiristiyanlik ile nasin giivenilirligine yakin derecesinde inanilan ve
asla stiphe duyulmayan diinya ve ahiret saadetine eristirecek biitiin esaslari
biinyesinde barindiran islam kiyaslanmamaldir.5° Zira bugiinkii
Hiristiyanlik, insanligt huzura kavusturmadigi gibi kana bogmus, bu
nedenle halk Kkilise ile asirlarca miicadele ederek din ve devlet islerinin
birbirinden ayrilmasini saglamistir. Ahmed Na‘im, Baticilik ideolojisine
mensup aydinlarin, Bati'nin din-devlet iligskisinde zorunlu olarak
gerceklestirdigi ayrimi, Osmanh devlet yapisi icin de 6ngoérmelerini, gayr-1
miislimler hakkinda ziyadesiyle bilgi sahip olduklar1 halde islam ve Dogu
toplumlar1 hakkinda yeterli bilgi ve birikimlerine sahip olmamalarina
baglamaktadir. Nitekim bu cehaletin bir gostergesi olarak Batici aydinlar,
ayni receteyi farkli hastaliklara uygulama ¢abasindadirlar.5?

Babanzade, teokrasi kavramindan Batr’'nin ruhbanlik temelinde idareyi
bir sinifa tahsis ettigi dini bir yonetim seklinin anlasilmamasi gerektigine
dikkat cekmektedir. Nitekim ona gére Islamiyet'te ne mu‘amelati ne de
ibadetleri idareye memur bir sinif vardir. Ahkam-1 diniyyeyi uygulamada

48 Ahmed Naim, “Bizde Din ve Devlet: Islam Gazetesiden,”15/380:294-295; Ahmed Naim, “Tesettiir
Isine Zabita Karismasin M1?: Ebuzziya-zade Velid Beyefendi'ye,” 16/393:38-39.

49 Misirh digiinir Ahmed Emin (1886-1954), hadis, tesri‘ ve tasavvuf gibi alanlarda serdettigi
gorislerle miistesriklerle paralel diisiincelere sahip olmakla itham edilmis ve elestirilmistir.
Ayrintili bilgi icin bkz. Adnan Demircan, “Ahmed Emin: Hayati, Eserleri ve Bazi Goriisleri,” 108-114.

50 Ahmed Naim, “Bir Mukayese”, 1/92-94.

51 Ahmed Naim, “Bizde Din ve Devlet,” 15/380:294.
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glicii mertebesinde herkes, miikellef oldugu kadar iyiligi tavsiye etme ve
kotiilikten sakindirma konusunda da sorumludur. Din-devlet iliskisini,
devletin devamliliginin ve dini hiikiimlerin uygulanmasinin sarti géren
Babanzade, dinden soyutlanmis bir Osmanh devletinin yasatilamayacaginy,
hiikiimetin dinin ikamesinden imtina etmesiyle de halkin; dini, ahlaki ve
ictimai gorevlerini ihmal edecegini iddia etmektedir.52 Devletin, toplumun
dini ve ahlaki yasantisina miidahale etmemesi durumunda toplumsal
¢oziilme meydana gelecegini ifade eden Ahmed Na‘im, bu baglamda
Osmanli aydinlari arasinda cereyan eden hilafet, tesettiir, te‘addud-i zevcat
tartismalarina taraf olarak bu meseleleri din-devlet islerinin birbirinden
ayrilmamasi temelinde degerlendirmektedir.53 Babanzade, ahkam-1
seriyyeyi icra ile serl hadleri ikame etmede niyabet manasina gelen
hilafetin; emir, padisah, halife gibi farkl isimlerle anilsa da islevinin
degismeyecegini ve vazifesinin biitliniiyle dini oldugunu belirtmektedir.5+

Tesettlir baglaminda hukuk, ahlak ve din arasinda dogrudan bir iliskinin
oldugunu belirten Babanzade'ye gore son asrin bir iriini olan ve
Rusya’daki Bolsevik yonetimince hayata gecirilen dinden bagimsiz bir ahlak
nazariyesi, insanlara biiyiik zararlar vermistir. Osmanli topraklarinda da on
yildir bir propaganda cergevesinde yiiriitiilen bu anlayis neticesinde
insanlar ahlaki ¢okiintliye ugramistir.ss

Babanzade’'ye gore kadinlarin tesettiirii dini ve ahlakidir, ahlakiligin
kaynag1 da bizzat dindir. Tesettiir, Kur’an ve Sunnetle sabit bir farz olup,
limmetin ameli ile giiniimiize kadar teyit edilmistir. Dolayisiyla seriat ile
kayit altina alindiktan sonra tesettiir konusunda ne erkeklerin ne de
kadinlarin karar verme salahiyeti yoktur.>¢ Tesettiire riayet edilmemesi
miinkerattan olup bu miinkeratin izalesi hiikiimetin gorevidir. Hiikiimetin
bu konudaki miisamahas1 ve ihmali ser7 vazifesini bilmedigi anlamina
gelmektedir. Devletin bu miinkerati engellemedeki yontemi ise kendi siyasi
bakis acisina gore sekillenilir. Yalnizca nasihat yoluyla miidahale
edebilecegi gibi gerekmesi durumunda tehdit de edebilir. Hatta tesettiir

52 Ahmed Naim, “Bizde Din ve Devlet,” 15/380:294-295; Babanzade'nin din-devlet iliskisine dair
gorisleri hakkinda ayrintil bilgi icin bkz. Yusuf Esit, “Babanzdde Ahmed Naim’in Din-Devlet-Birey
iliskisine Dair Goriisleri,” 345-351.

53 Ahmed Naim, “Bizde Din ve Devlet,” 15/380:294-295.

54 Ahmed Naim, “Bizde Din ve Devlet,” 15/380:295.

55 Ahmed Naim, “Tesettiir Isine Zabita Karismasin Mi?: Ebuzziya-zade Velid Beyefendi'ye,”
16/393:13-14.

56 Ahmed Naim, “Yine Tesettiir Mes’elesi: Ahmed Cevdet Bey'e,” 16/393:39.
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aleyhinde yapilacak matbuat ile konferanslar1 engellemesi de onun
gorevidir.57

Babanzade, tesettiir meselesinde oldugu gibi te‘addud-i zevcat
konusunu da ser1 hiikiimlerin mutlakligt ve nasa mutabik olarak
uygulanmasi baglaminda tetkik etmektedir. Ozellikle fikhi baglamda ele
alinan tesettiir te‘addud-i zevcat konularinin ahlaki boyutuna dikkat
cekerek te‘addud-i zevcat kanun yolu ile sinirlama getirilmesinin kabul
gormeyecegine, dinin tanidig1 ruhsatin insanlar tarafindan kullanilacagina
isaret etmektedir. Ilk evlilikten sonra yapilan evliliklerin ve bu evlilikten
dogan cocuklarin kanunda veled-i zina olarak kabul edilip edilmeyecegi
konusunu gilindeme tasiyan Babanzade, te‘addud-i zevcat konusunda
Misliimanlar1 elestiren Frenklerin, helal yolla ger¢eklesen cok esliligi
kerih/igrenc bir sey olarak tanimlayip zinayr mesru goérmelerine itiraz
ederek, dinen mesru kabul ettigi ¢ok esliligin yasaklanmasinin ahlaki
yozlasmaya sebep olacagina isaret etmektedir.58 Doénemin tartisma
alanlarindan olan ¢ok eslilik konusunda Ahmed Na‘im, Mansiirizade Said
Bey'in te‘addud-i zevcat meselesindeki tutumuna cevap niteliginde
miiteaddit yazilar kaleme almistir. Bu baglamda Mansiirizadde Said Bey,
caizata iliskin bir konu olmasi sebebiyle umera’nin te‘addud-i zevcati tahdit
edebilecegini ileri siirmektedir. Dolayisiyla bu meselenin bir kanun ile
¢oziilebilecegini iddia eden Mansiirizdde, umera'nin tahdide yonelik
uygulamasinda yOneticiye itaat etmenin zorunlulugunu; Allah’a, Resuliine
ve Uld'l-emre itaati emreden ayeti>® delil olarak gostermektedir.60
Mansiirizade'nin bu iddialarina siddetle karsi ¢ikan Babanzade, meselenin
caizata iliskin olmayip bilakis serin uyulmasini emrettigi vacibata iliskin
olduguna dikkat ¢ekmektedir. O, 0li’l-emrin/ yoneticilerin ¢ok esliligi
sinirlandiracak kanunlara tebaanin uymasinin zorunlu oldugu yoniindeki
Mansurizade'nin iddiasin1 defaatle redderek uld’l-emre itaatin nasil
anlasilmas1 gerektigini tafsilatli bir sekilde tahkik etmektedir. Ona gore
tli’'l-emrden kastedilen ulema’ ve umera’dir.6? Ulema’ nastan tesri‘e ait

57 Ahmed Naim, “Yine Tesettiir Mes’elesi: Ahmed Cevdet Bey'e,” 16/393:37-38.
58 Ahmed Naim, “Miidafaat-1 Diniyye-Teaddiid-i Zevcat islamiyet'de Men’ Olunabilir Mi imis?
Mansirizade Sa’ld Beyefendi'ye,” 12/298:222; Ahmed Naim, “Miuidafaat-1 Diniyye Yine Teaddiid-i
Zevcata Dair Mansiri-zade Sa’id Beyefendi'ye”, 12/308 380

XN Q)b Jsmdll Iguhls dl ) gkl 1 5] uﬂﬂ‘ &l " “Kur'an-1 Kerim,” en-Nisa, 4/59.
https //kuran.diyanet.gov.tr/, (11.5. 2021)
60 Ahmed Naim, “Miidafaat-1 Diniyye-Teaddiid-i Zevcat islamiyet'de Men’ Olunabilir Mi imis?
Mansirizade Sa’'id Beyefendi’ye,” 12/298:218.
61 Ahmed Naim, “Miidafaat-1 Diniyye-Teaddiid-i Zevcat,” 12/298:216, 218, 222.
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hiikiimler istinbat edenler iken, umera’ bu hiikiimleri uygulama merciidir.62
Bu durumda ulemanin nasa muhalif bir i¢tihatta bulunmasi s6z konusu
olamayacag gibi umera’nin Seri‘at-1 Ahmediyye'ye mugayir icrasi da islam
devletinde miimkiin degildir. Nitekim ge¢misten giiniimiize hi¢cbir yonetici,
béyle bir uygulamaya tesebbiis etmedigi gibi bundan sonra da islam
devletinde bu yonde bir girisim s6z konusu olmayacaktir. Umera’nin seriate
mugayir bir girisimde bulunmasi durumunda ise Seri‘at-1 Ahmediyye onu
umera’ olarak vasiflandirmayacaktir.

Babanzade’nin din-ahlak iliskisine yaklasimina bakildiginda onun din ile
ahlaki, kaynaklar itibari ile birbirinden ayrilmasi miimkiin olmayan iki
deger olarak nitelendirdigi goriilmektedir. Ona goére birey ve toplum
yasantisinin bu iki deger iizerine insa edilmesi bir zorunluluk arz
etmektedir. Her tiirlii munkerattan ari bir toplumun olusturulabilmesi ve
devamliliginin saglanabilmesi icin bireylerin dini ve ahlaki ilkelere uygun
davranmalarin1 saglamak amaciyla kurallarin ihdas edilmesinden, bu
kurallarin  uygulanmasindan ve denetlenmesinden bizzat devlet
sorumludur.

3.2. Kader-irade Iliskisi

Babanzade Ahmed Na‘lm, insan hiirriyeti ve sorumlulugu baglaminda
Islam’in kader inancina yéneltilen elestirilere, insanin ayirt edici niteligi
olarak gordiigl irade temelinde cevap vermektedir. Bu kapsamda irade ile
kader arasinda herhangi bir celiski olmadigini diisiinen Babanzade’nin
cevap aradig1 temel soru; kader inancinin, insanin sorumluluguna ve
eylemlerinin ahlaki degerine etki edip etmedigidir. Ona gére kadere iman
ettikleri icin Miislimanlarin eylemlerinin, c¢alismalarinin ahlaki bir
degerinin olmadigina yonelik iddialar kabul edilemez.63 Zira insan hiirriyeti
meselesi, dinler ve felsefi diisiince sistemleri tarafindan ele alinan kadim bir
problem olmasina ragmen tam olarak ¢oéziime kavusturulamamistir. Bu
konuda pek cok felsefi sistemin, cebrl diisiinceyi esas aldigini belirten
Ahmed Na‘im, Miislliman alimlerin, akli ve nakli ilkelere dayanarak cuz-1
iradeyi temellendirmek suretiyle rasyonalist ahlak felsefesinin de kabul
edecegi bir ahlak tasavvuru olusturduklarini ileri siirmektedir.¢* Ona gore
Misliimanlarin kader inanci, cebri diisiince anlamindaki fatalizm ile

62 Ahmed Naim, “Miidafaat-1 Diniyye-Teaddiid-i Zevcat Islimiyet’de Men’ Olunabilir Mi Imis? Yine
Mans(ri-zade Said Beyefendi'ye,” 12/300-1:249, 250; Ahmed Naim, “Miidafadt-1 Diniyye- Yine
Teaddiid-i Zevcata Dair: Yine Mansiri-zade Said Beyefendi'ye,” 12/308:379, 380, 381.

63 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 20

64 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 20.
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karistirllmaktadir. Bu diisiincenin Islam’in kader inana ile aynilestirilerek
kullanilmasi gergegi yansitmadig1 gibi islam’a yonelik haksiz bir ithamdir.65
Nitekim Miislimanlarin kadere olan inanci niyet ve eylemlerinin ahlaki
degerinde herhangi bir zayifliga yol agmadig1 i¢in kader inanci ile insan
hiirriyetinin bir arada diisiiniilmesi islam dini agisindan herhangi bir sorun
teskil etmemektedir. 66

Babanzade'’ye gore insanin varlikla kurdugu iliskiye yon veren dini emir
ve yasaklar, hiir irade olmaksizin anlamin yitirecektir. Dolayisiyla dini ve
ahlaki kurallar, bu kurallara uymasi beklenen insanin hiir olmasini zorunlu
kilmaktadir. Herhangi bir dinin hiirriyet ve sorumluluk disiincesini
kaldirmasi, kendi istikbalini yikmasi ve yok saymasi anlamina gelecegi i¢in
dinler arasinda inang, ibadet ve ahlak konularinda uyulmasi gereken
ilkeleri en tafsilath sekilde ihdas eden ve bu ilkelere tabi olma konusunda
inananlara sorumluluk yiikleyen Islam’in, iradesini yok sayarak insanin
gelecegini tehlikeye atmasi diisiiniilemez.67 Nitekim Miusliimanlar, sinirsiz
kudret sahibi Allah’in kiilli iradesi ile ahlaki kurallar ve insan sorumlulugu
lizerine bina edilen cuz-1iradenin varligini kabul etmektedirler.68

Kader inanci baglaminda Islam dininin en énemli ilkelerinden birinin
bireysel sorumlulugun ikamesi ve korunmasi oldugunu vurgulayan Ahmed
Na‘im’e gore akil sahibi hi¢ kimse, bir baskasinin yaptii eylemin
sorumlulugunu iistlenmeyi kabul etmeyecektir. Bu baglamda Islam dini,
Hiristiyan teolojisinin temel dayanagini olusturan asli giinah doktrinini,
insan sorumlulugunun bireyselligi bakimindan siddetle reddetmektedir.6?
Ona gore Islam’in kurumsallastirdigi sorumluluk bireysel olsa da en-Nahl
Siresi 25. ayet7? baglaminda sunnet-i hasene ve seyyie ile iligkili eylemlerin
ilk faili, eylemi isleyen diger faillerin sorumluluguna ortaktir. Zira eylemin
bir ddet haline donlismesinin sorumlulugu, miisebbibi olmasi hasebiyle
eylemi ilk kez gerceklestiren kisiye baghdir.”? Bu baglamda konuyu Hz.
Peygamber’den rivayet edilen bircok hadisle de delillendiren
Babanzade’'nin zikrettigi, “lyilige onciilik eden kimse, o iyiligi isleyen,

65 Ahmed Naim, [sldm Ahldkinin Esaslari, 20.

66 Ahmed Naim, [sldm Ahldkinin Esaslari, 20.

67 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 21.

68 Ahmed Naim, [sldm Ahldkinin Esaslart, 28.

69 Ahmed Naim, [sldm Ahldkinin Esaslari, 24-25,

709855 el Wil Sy e«—')Lm Sl 1330 e ) a5 ALK zh o33 1533 “Kur'an-1 Kerim,” 16/en-Nahl:
25.

71 Ahmed Naim, Isldm Ahlakinin Esaslari, 26-27.
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kotilige onciiliik eden kimse de o kotiliigli isleyen gibidir.”72 hadisi
konuyu 6zet bir sekilde izah etmektedir.

Kader konusunda tevekkiil kavraminin yanlis anlasildigini diistinen
Ahmed Na‘im’e gore bu kavram, Allah’in evrenin isleyisi i¢in tayin ettigi
tabiat yasalari/Sunnetullah ¢cer¢evesinde anlasilmalidir. S6z konusu yasalar
dikkate alinmaksizin sergilenen tutum veya davranis, kisinin kendi eylemi
sonucunda yaptig1 hata olarak addedilmeli ve Kkisi kusurunu kadere
atfetmemelidir. Zira bu yasalara aykir1 davranmak Miisliimanliktan degil
Miisliimanlig1 bilmemekten, miskinlikten kaynaklanmaktadir.”3

Babanzade, irade sahibi olmasi sebebiyle insanin mutlak anlamda
eylemlerinden miikellef oldugunu belirtmesine ragmen konu Allah'in ilmi,
iradesi ve kudretine geldiginde her seyin zorunlu olarak Allah’in ezeli
iradesine bagli bir sekilde gerceklestigini dolayisiyla O’nun kazasinda bir
degisikligin olmayacagini ifade ederek insanin iradesini islevsiz birakan
cebrl anlayistan farksiz bir tutum sergilememektedir.74 Nitekim
Babanzade’'ye gore mahser giliniine kadar gerceklesecek her sey Allah’'in
ilahi iradesine muvafik olarak ‘ilm-i ezelisinde tespit edilip yazilmistir.
Bundan dolay riziklarin, ecellerin taksimi gibi alemde gerceklesen her sey,
Allah'in ‘ilm-i ezelisine uygun olarak O’nun takdir ettigi vakit ve sekilde,
degisiklige ugramaksizin kaza ve kaderine gore viicut bulmaktadir.”s Ayrica
esyayl var etmeden once bilen Allah’in esyay1 yaratmasi ile ezell ilminde
herhangi bir degisiklik s6z konusu olmayacagi gibi hadisatta meydana gelen
degisim, doniisiim; aciklik ve gizlilik, Allah'in ezelde kulliyyat ve cuz'iyyati
ihata eden ilahi ‘ilmini sinirlandiramaz.76

Babanzade; Allah'in ‘ilm, irdde ve kudret sifatlarinin mutlaklig
baglaminda, O’nun irade-i kulliyyesine taalluk etmeyen bir seyin
gerceklesmeyecegini de vurgulamaktadir. Bu ¢ergevede insanin sinirliliklar
dolayisiyla Allah’in iradesine ragmen bir sey isteyemeyecegine dikkat
cekmektedir. Ona gore miikelleflerin kalplerine giinahi ve takvay: ilham
eden Allah, diinya ve ahirette diledigi kimsenin giinahini da affeder. Adaleti
fazlin1 siirlandirmadig1 gibi fazli da adaletini sinirlandirmaz. Allah ezeli

72 ‘Alauddin Ebt Bekr b. Mes‘0d b. Ahmed el-Kasani, Beda’i‘u’s-Sand’i* fi Tertibi’s-Sera’i, 2/197;
Ahmed Naim, Isldm AhlGkinin Esaslari, 27.

73 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 34-35.

74 Benzer bir anlaylis Babanzade'nin ¢agdasi olan Mustafa Sabri’nin kader anlayisinda da
gorilmektedir. Nitekim Mustafa Sabri, bu kader anlayisimi cebr-i mutavassit ifadesi ile
aciklamaktadir. Ayrintili bilgi icin bkz. Mustafa Sabri Efendi, /nsan ve Kader, 190, 210-213.

75 Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Siinnet'in Miicmelen Beyani,” 1/5:75; Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i
Siinnet’in Miicmelen Beyani: Maba'd,” 1/7:102.

76 Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Siinnet'in Miicmelen Beyani,” 1/5:75-76.
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iradesi ile biitiin alemin said olmasini dileseydi herkes saadete kavusurdu,
sakl olmasini isteseydi de kimse saadete erisemezdi. Kimin saki, kimin said
olacagr Allah'in ezell iradesine baghdir. O’'nun kazasinin hiikmiinde
degisiklik olmaz. Bu ¢ercevede Babanzade, ezelde kullarin nasil bir akibete
sahip olacaklarinin belirlenmis oldugunu dolayisiyla kimileri icin cennetin
ebedi miikafat alani, kimileri icin ise cehennemin ebedi azap karargdhi
olarak tayin edildigini iddia etmektedir. Bu ezeli tayin sebebiyle Allah’in
kazasinin hiikmiinde degisim olmadigi gibi alem heniiz var olmadigindan
kullarin bu tayine itiraz etmeleri de s6z konusu degildir.””

Kader inancinin, insanlarin comertlik, cesaret, sabir gibi ahlaki
faziletlere erismesine katki sagladigi icin ahlaki gelisimlerine olumlu etkisi
oldugunu ileri stiren Babanzade; bu olumlu etkinin anlasilamamasini ve bu
konuya elestirel yaklasilmasini, insan ruhu konusunda yeterli
arastirmalarin olmamasina baglamaktadir. Babanzade’nin, insanin akilli ve
irade sahibi bir varlik olarak emir ve yasaklarla miikellef kilinmasi, sorumlu
tutuldugu emir ve yasaklardan dolay1 6diill ve cezaya muhatap olmasi
baglaminda insan iradesi ve 6zgiirligiinii merkeze alarak gergeklestirdigi
aciklamalar1 kendi igerisinde tutarli bir goériiniim arz etmektedir. 78 Ayrica
Allah’in mutlak iradesi baglaminda insan fiillerinin ezelde belirlendigi
yoniindeki yaklasimi ile kulli irdde ve cuz’l irdde arasindaki iliskiyi
mensubu oldugu ekoliin goriisiine uygun olarak degerlendirdigi
gorilmektedir. Bununla birlikte Babanzade’'nin, mutlak irade sahibi Allah
karsisinda insan ozglrliigiine alan acilip agilamayacagi konusuna
deginmedigi, bu baglamda konuyu nazari cercevede ayrintili bir bicimde
ortaya koyamadigi goriilmektedir.

3.3. Hakikat-Nubuvvet iliskisi

Allah'in varliginin bilinmesi ve ispati hususunda Maturidi disiince ile
ayn1 perspektife sahip olan Babanzade'ye gore ‘akliyyat bahsinde
degerlendirilen Allah’in varligina iman konusunda peygambere ihtiyac
olmasa da ilahi sifatlarin bilinmesi, Allah’in sanina layik olan ibadatin
O0grenilmesi, diinyanin imar ve idare edilmesi konularinda insanlarin
bilemedigi kural ve kaidelerin elde edilebilmesi i¢in Allah’in liitfu olan
nubuvvete ihtiya¢ vardir.”® Bu ihtiyaca binaen Allah’in varliginin tasdikinde

77 Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Siinnet’in Miicmelen Beyani: Maba'd,” 1/7:102.

78 Recep Kilig, “Babanzdde Ahmed Naim'in Felsefi Gortigleri,” 331.

79 Ahmed Naim, “Devr-i istibdidda Mekteb-i Sultini’de Verilen Derslerden ilm-i Tevhid’in Ta’rifi,
Stret-i Tedvini, Gayeti,” 1/3:38-39; Ahmed Naim, “Sidk-1 Nibiivvet-i Muhammediyye'nin Tarihen
SiibGitu: Maba'd ve Son,” 1/19:297.
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oldugu gibi nubuvvetin ispati da giicli delillere dayanmalidir.8° Buna
ragmen Babanzade, nubuvvet konusunu isbatu’'n-nubuvve geleneginde
oldugu gibi tiim boyutlar: ile ele alip derinlemesine kelami bir analizde
bulunmak yerine toplumlarin kurtulusunun, hukuki, ictimai, ve Kkiiltiirel
gelisimlerinin yegane kaynagi olarak gordiigii dinin lizumu baglaminda
yorumlamaktadir. Ona gore Allah, insana diger varliklara bahsetmedigi pek
¢ok Uistlin 6zellik ihsan etmistir. Allah, var ettigi insanlari zillet icinde kendi
hallerinde birakmamis, onlari terakkiyat-1 fikriyyeye, sirat-1 mustakime
eristirecek ve hakikate ulasacaklar1 en kisa saadet yolunu goésterecek
nebiler gondermistir.8! Babanzade'ye gore tarihin seyri incelendiginde
gelisimini en iyi sekilde yerine getiren toplumlar, peygamberlere tabi
olanlardir. Toplumlar, tarihsel siirecte risaletten uzaklastig1 dl¢lide fesada
ugramis ve eski kotii adetlerine donmiislerdir. insanin tarihsel tekamiiliinii
nubuvvetle beraber degerlendiren Babanzade, Hz. Muhammed’e kadar
gecen zaman icinde beser aklinin tam olarak kemale ulasmadigini, bu
tekdmiliin ancak Hz. Peygamberin nubuvveti ile tamamlandiginm
belirmektedir. O, Hz. Peygambere kadar gerc¢eklesen vahiy tecriibesini,
Islam’in hakikatini idrak etmek icin gecen bir hazirlik evresi olarak
nitelemektedir.82 Bu baglamda insanligin tarihi seyri igerisinde ortaya ¢ikan
milletlerin, kiiltiir ve medeniyetler hakkinda genel bir degerlendirmede
bulunan Ahmed Na‘im’e gore tarihte yasayan kavim ve toplumlari helake
striikleyen temel saik, ilahi hakikatlerden uzaklasmalaridir. Nitekim
onlarca asirlik bir zaman gec¢mesine ve bilgilerin birbirine eklenerek
gelismesine ragmen yirminci asrin filozoflarinin dahi hald kendi
toplumlarinin icinde bulundugu kétiiliiklere ¢are bulamamis olmalari bu
iddiay1 dogrulalar niteliktedir. 83

Babanzade’ye gore insanhigin kurtulusu ancak Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar gonderilen tiim peygamberlerin teblig ettikleri din-i
Islam ile miimkiindiir. ilahi mesajin son temsilcisi ve mubelligi Hz.
Muhammed’in sahip oldugu yiiksek insani degerlere ve siretine
bakildiginda Islam’in insanlhia nasil bir kurtulus recetesi sundugu acikca
gorilmektedir. Nitekim ona goére Hz. Muhammed’in, sahip oldugu yiiksek
fitri ve ahlaki ozelliklerle o dénemin toplumsal yapisinda seckin olarak

80 Ahmed Naim, “Sidk-1 Niibivvet-i Muhammediyye'nin Tarthen SiibGtu: Maba’d ve Son,” 1/19:297.
81 Muhammed Ferid Vecdi, “Insan 2,” 325.

82 Muhammed Ferid Vecdi, “Insan 2,” 325.

83 Ahmed Naim, “Ilm-i Tarth, Sidk-1 Niibiivvet-i Muhammediyyeyi Cenab-1 Peygamber’in Siret-i
Nes'et ve Zuhiiruyla isbat Eder,” 1/10:154.
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addedilen ruesd’, udeba’ gibi siniflara mahsus nitelikleri tasimamasi
risaletinin ilahi kaynakli oldugunun delilidir. Buna gore annesiz-babasiz,
fakir ve ummi bir insanin; kendisine yol gosteren bir listat ya da kitap
olmaksizin nefsine uyarak etrafindakilerden isittiklerine ve gérdiiklerine
meyletmesi tabii iken haktan tiimiiyle gafil olan toplumunun aksine onun
kalbinin hakikate yonelmesi, Hz. Peygamber’in, peygamberlik vazifesi
oncesinde kendi toplumunca Muhammedu’l-Emin olarak adlandirilmasi,
Allah’in  terbiyesine mazhar oldugunu gostermektedir.8¢ Ayrica Hz.
Muhammed’in peygamberlikle gorevlendirildigi ilk yillarda mali, askeri ve
siyasi bir destegi, tahsili, sohreti olmadig1 halde kimsenin yetisemeyecegi
mevkilere yiikselmesi, toplumlari irsad ederek onlar1 batildan hakka tebdil
etmede gosterdigi basarisi, onun nubuvvetine acik bir delildir.8>

Nubuvvetin ispati hususunda Ahmed Na‘im, Hz. Muhammed’in
ummiligine 6zel onem atfetmektedir. Ona goére ummi bir beserin; okur-
yazarlari, okuduklarini anlamaya davet etmesi, ilim irfan ortamlarinda
bulunmamasina ragmen ilim ve irfan ehline yol gostermesi, kadir-i mutlak
olan Allah’in hitab1 yoluyla ilim-irfan ehlini acz icerisinde birakmasi ve
insanlarin teblig ettigi ilah1 hitab1 samimiyetle kabul etmeleri onun
risaletinin en Onemli burhanidir.86 Babanzade'nin, Hz. Muhammed’in
nubuvvetine delil olarak sundugu diger bir argiiman ise Hz. Peygamber’in
bizzat yaratilisin sebebi olduguna isaret eden ve sihhati silipheli Leviak
hadisi olarak isimlendirilen rivayettir.8” Buna gore Hz. Muhammed, “Sen
olmasaydin kainati yaratmazdim.”8® {lahi hitdbina mazhar olan,
kendisinden 6nce gelen peygamberlerin akidelerini tasdik, seriatlerini de
nesh eden islam’in tebligcisi ve niibiivvetin son temsilcisidir.8°

Nubuvvet baglaminda peygambere itaat konusuna da deginen
Babanzade'ye goére Hz. Muhammed’'in Allah’in emir ve yasaklarinin
tebligcisi olduguna iman eden her Miisliimanin, mutlak manada ona itaat
etmesi zorunludur.?® Bu baglamda peygambere itaatin mahiyetine deginen
Babanzade; peygambere uymanin, ona tabi olmak ve onun yolundan gitmek

84 Ahmed Naim, “Sidk-1 Nibtivvet-i Muhammediyye'nin Tarthen SiibGtu: Maba'd,” 1/11:173.

85 Ahmed Naim, “Sidk-1 Nibtivvet-i Muhammediyye'nin Tarfhen SiibGtu,” 1/15:233.

86 Ahmed Naim, “Sidk-1 Niibtivvet-i Muhammediyye'nin Tarihen Stib{itu: Maba’d ve Son,” 1/19:297-
298.

87 Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Stinnet’in Miicmelen Beyani: Maba'd,” 1/7:102.

88 Radiyuddin el-Hasen b. Muhammed b. el-Hasen Haydar el-‘Advi el-‘Umari es-Sagani el-Kuresi, el-
Mevdii’at, 52.

89 Ahmed Naim, “Islamiyetin Esaslari, Mazisi ve Hali,” 11/284:369; Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i
Siinnet’in Miicmelen Beyani: Maba'd,” 1/7:102.

90 Ahmed Naim, Islém Ahldkinin Esaslari, 55.
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oldugu kanaatindedir. Kanaatini komutan-er metaforu iizerinden agiklayan
Babanzadeye gore nasil ki komutan ile erlerin sorumlulugu bireysel ise
peygamber ve limmetinin sorumluluklar1 da bireyseldir. Hz. Peygamber,
teblig ettigi emir ve yasaklari zorla yaptiran bir amir olmayip hakikati tiim
acikligr ile teblig eden, dogru ve yanlis yolu gosteren bir mubelligdir. Bu
nedenle ona uyup uymamak miikellefe kalmistir.9?

Babanzade’'nin nubuvvet konusunda dile getirdigi 6nemli hususlardan
biri de Avrupalilarin Miisliimanlarin peygamber inancina yoénelttikleri
elestirilerdir. Ahmed Na‘im, Avrupa’da bir kesimin, dogulularin kendileri
gibi beser olan insanlara, tapma derecesinde yiiceltmelerinden hareketle
Miisliimanlarin da Hz. Muhammed’e asiri tazimde bulunduklarina iliskin
yanlis bir kanaate sahip olduklarini ileri stirerek s6z konusu bu kesimin
haksiz ithamlarin1i kiyasiya elestirmektedir. O, Miislimanlarin kulluk
gorevlerini yalnizca Allah’a karsi yaptiklarina dikkati ¢cekmekte ve onlarin
ifa ettikleri ibadetlerde hicbir varligi Allah’a ortak kabul etmediklerini
belirtmektedir. Ahmed Na‘im, ulithiyyet ve rubiibiyyet konusunda baska bir
varligin Allah’a ortak kosulmasim sirk ve putperestlik olarak kabul
etmektedir. Ona gore putperestligi ortadan kaldirmay1 amag¢ edinen bir
dinin, peygamber de olsa insani Allah’a ortak kabul etmesi muhaldir.
Miislimanlarin Allah’a olan saygl ve sevgileri, yaratilan varliklara
gosterdikleri saygi ve sevgi ile kiyaslanamaz. Allah ile insan arasinda teblig
vazifesini gerceklestiren peygamberin, Miisliimanlar tarafindan insaniistii
bir varlik olarak diisiiniilmesi s6z konusu degildir.92 Zira peygamberligin
belirleyici unsuru beseriyettir., Hz. Muhammed’in sahsinda hic¢bir
peygamberin melek olmadigina isaret eden Ahmed Na‘im, peygamberlere
beseriyetin disinda insaniistii  bir nitelik atfedilmesini dogru
bulmamaktadir.?3

3.4. Akil-Vahiy iliskisi

Akil-vahiy iliskisi, vahiy merkezli dini diisiince sistemlerinde tartisilan
ana konulardan biridir. Bu baglamda vahyin anlasilmasinda aklin keyfiyeti,
hakikate ulasma kapasitesinin sinirlar;; nasin yorumundan kaynaklanan
akil-vahiy catismasinda akil ve vahiyden hangisinin déncelenecegi konulari
tartisilan temel meselelerdendir. Akil-vahiy iliskisi, Islam 6ncesi diger
dinlerde teoloji/kelam gelenegi {lizerinden ele alindig1 gibi Miisliiman
diisiince geleneginde de kelam ilminin konusunu teskil etmistir.

91 Ahmed Naim, Islém Ahldkinin Esaslari, 57.
92 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 54.
93 Ahmed Naim, “Sidk-1 Niibivvet-i Muhammediyye'nin Tarthen SiibGtu: Maba’d ve Son,” 1/19:299.
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Babanzade’ye gére Islam digindaki diger dinlerde vahyedilen hakikatler
korunamadig1 i¢in ilahl mesajlar tahrif edilmistir. Islam 6ncesi dinlerin
teologlari, din/vahiy ile felsefe/akil arasinda yapay bir zitlik ve ¢atisma var
etmisler, vahiy ile akli birbirinin alternatifi, uzlasmasi miimkiin olmayan iki
unsur olarak konumlandirmislardir. Bu teologlar, dine dair diisiince ve
iddialarinda akli delillerin yani sira tabiat kanunlari ile de celistikleri icin
teolojilerinde manasiz te'vil ve tefsire basvurmuslardir. Babanzade, i‘tikad
alaninda aklin tahkir edilmesinin Hz. Muhammed’in peygamberligi ve
Kur’an’in nuzili ile son buldugunu ifade etmektedir. Ona goére Kur’an, akl
ruhbanlarin boyundurugundan kurtararak ona genis bir alan a¢gmustir.
Bundan dolay1 Misliimanlar; Allah’in varhigi, nubuvvetin Allah’in
kudretinde olmasi gibi i‘tikddi konularin ancak akil yoluyla tasdik
edilebileceginde ve ahkam konularinda-idraki asan hususlar olsa da
bunlarin aklen muhal olmasinin imkansizliginda- ittifak etmislerdir.%#

Tevhid dini islam’in esasi, nakil; yardimcisi akildir. Ahmed Na‘im’e gére
bu iki unsuru icermeyen her i‘tikad seytanidir.?> Bu ¢ercevede Kur’an’'da,
insanlar siipheye diisiirmeyecek fesahat ve belagatiyla ilahiyyat, nubuvvat
ve me‘ad olmak iizere bilinmesi ve inanilmasi gereken tiim hususlar
sipheye mahal vermeyecek kesin delillerle/burhanlarla desteklenerek
telkin edildigi i¢cin inan¢ konusunda taklid nehyedilmistir. 96

Babanzade'ye gore imanin temeli ve dayanagi akildir. Nitekim
Miisliimanlar, her durumda, inandiklar1 hakikatleri temellendirmede Kur’an
bir metot olarak delile basvurmuslardir. Bununla birlikte insanlarin,
bireysel ve diisiinsel yeterliklerindeki farkliliklar sebebiyle ulastiklari
delillerin, kuvveti veya zayifligi, sekil ve sureti degisebilmis, boylece
inanclari delillendirme faaliyeti herkes i¢in ayni bicimde ger¢ceklesmemistir.
Burada goz ardi edilmemesi gereken husus, imanin her durumda istidlale
dayanma zorunlulugudur. Imanin bir sir alani olmadigina isaret eden
Ahmed Na‘im’e gore akla ragmen bir inanma miikellefiyeti s6z konusu
olmadig1 gibi iman konularinda miinakasa da engellenmemistir.9’ Iman;
aklin yol gostericiliginin, miimkiin olan tiim istidlallerin ve vicdani
kanaatlerin uyumu sonucunda gerceklesmektedir. Ona gore kesin bir
imandan sonra nas ile akli delil arasinda herhangi bir celiskinin goriilmesi

94 Ahmed Naim, “Devr-i istibdidda Mekteb-i Sultini’de Verilen Derslerden ilm-i Tevhid’in Ta’rifi,”
1/3:38-39.

95 Ahmed Naim, “Devr-i istibdidda Mekteb-i Sultini’de Verilen Derslerden ilm-i Tevhid’in Ta’rifi,”
1/3:56-57; Ahmed Naim, Islam Ahldkinin Esaslari, 42.

9 Babanzade Ahmed Naim, “Ilm-i Tevhid’in Ta'rifi, Stiret-i Tedvini, Gayeti,” 1/4:56-57.

97 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 42.
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durumda, nasin te’'vil edilmesi gerekmektedir. Zira iman, aslen istidlale
dayandigi icin nasin te’vili zorunluluk arz etmektedir. Sayet nasin zahiri
akla tercih edilerek tevilden kaginilirsa asil fer’e feda edilmis olacaktir.?8

3.5. Din-Bilim iliskisi

Babanzade’'ye gore din, insanin sadece Allah’a karsi sorumluluklarini
bildirmekle kalmaz, yatay diizlemde diger insanlar, canlilar ve doga ile
kurmasi gereken iligkiye dair bildirimlerde de bulunmaktadir. Béylece din;
insan hayatinin tim boyutlarini kapsayan iman, ibadet ve ahlaka dair
ilkeleri teblig etmektedir. Bu baglamda Babanzade’nin, medeni hayatin
gerektirdigi kurallar1 ahlaki diizlemde dini sorumlulugun bir pargasi
olarak gormesi dikkate degerdir.?® Ahmed Na‘im’e gore Miisliimanlar,
tarihte oldugu gibi ihtisamli ve hayirli medeniyetler kurmak istiyorlarsa
hayatin tamamini kapsayan dini emirleri yerine getirmeli, dini yasam
ilkelerine siki sikiya sarilmali ve bu Kkonudaki ihmalkarliklarindan
vazgecmelidirler.100 Bu ¢ercevede Babanzade, donemin gerektirdigi ilmi ve
felsefi bilgi ve kabullere sahip olmayi, tecriibi ve miispet ilimleri 6grenmeyi
Miisliimanlar iizerine bir bor¢ addetmektedir.1? Dénemin Islamci
diistiniirleri gibi din ile bilim arasinda bir geliskinin, ¢gatismanin s6z konusu
olamayacag1 kanaatindeki Babanzade’ye goére Islam, aklin haiz oldugu
degeri her daima korumus ve yiiceltmistir.192 Bu baglamda o, “insanin dini
aklidir; akli olmayanin da dini yoktur.”103 rivayetini zikrederek aklin ilahi
delillerden biri oldugu konusunda tiim Miisliiman alimlerin goériis birligi
icerisinde olduklarini belirtmektedir.104

Babanzade’'ye gore bilim ve gergek dinin ortak paydasinmi hakikat
olusturmaktadir. Bu yoniiyle insan yasaminin merkezinde yer alan din ve
bilim uzlas1 icindedir. Nitekim Islam, kesinlesmis bilimsel bilgiyi din ile
uzlastirmaktadir. Babanzade; 6zellikle kesinlesmis bilgi ifadesini kullanmak
suretiyle ispatlanmamis teorilere dayali olarak iretilen din-bilim

98 Ahmed Naim, [sldm Ahldkinin Esaslari, 42.

99 Ahmed Naim, [sldm Ahldkinin Esaslari, 17.

100 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 18.

101 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 36.

102 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 19; Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Siinnet’in Miicmelen
Beyani: Maba'd,” 1/9:129-130.

103 Muhammed ‘Abdurradf el-Munavi, Feydu’l-Kadir Serhu’l-Camii‘s-Sagir, 3/715; Ahmed Naim,
Islam Ahldkinin Esaslari, 19.

104 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 19.
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catismasinin, yapay bir tartisma ve c¢ekismeye sebep oldugunu
vurgulamaktadir.105

Din ile bilim arasindaki uzlasiy1 Sunnetulldah kavrami {izerinden
aciklayan Babanzade, Allah’in tabiatta gegerliligi olan yasalarinda degisme
olmayacagini ifade eden ayetlerden!% hareketle tabiat bilimlerinde elde
edilen ve kesinlesen bilgilerin kabul edilebilir oldugunu iddia etmektedir.
Ayrica Ahmed Na‘im’e gore Sunnetullah’ta degismenin olmayacaginin ifade
edilmesi, tecriibi bilimlerin kanunlarinin  degismeyecegini de
gostermektedir. Bu bakimdan bilimsel kesiflerden faydalanmak gerekli ve
zorunludur.107

Babanzade’ye gore Allah’in aleme miiteallik olarak koydugu yasalarda
degisme olmayacagini bildiren ayettekil®8 Sunnetullah ifadesinin ¢ogul
yerine tekil formda kullanilmasi, alemin isleyisine yon veren tek bir yasa
oldugunu gostermektedir. Bu baglamda yeni ilmi disiplinlerde gecerli
oldugu diisiiniilen farkli kanun anlayislarinin, tek bir kanun diisiincesine
dogru evrilmesi Sunnetullah ile mutabik, degerli bir ¢abadir.109

Babanzade’'nin yasadig1 donemde din-bilim iliskisi/¢eliskisi noktasinda
tartisma konularindan biri de mucize konusudur.119 Babanzade, mucizeyi
tabiat kanunlarina aykir1 bularak reddeden anlayisa, insanlarin Allah’in
yasasina dair bilgilerinin sinirliliklar1 ve Allah’in iradesinin mutlakligini
kabul etmedeki zaaflar1 tlizerinden karsi ¢ikmaktadir. Babanzade'nin bu
konudaki argiimanlarini Sunnetulldh’ta degisme olmayacagini bildiren
ayetin yorumunda gérmek miimkiindiir.

Siz, stinnetullah1 6grenebildiginiz kadar bilirsiniz. O bildiginiz miktarda
ise degisme bulamazsiniz; ne degistirmeye ne de degisime ugradigini
goremezsiniz. Bununla beraber su kesfettiginiz neden-sonug iliskisinin
goriinen eserleri de zorunlu degildir; bunlar kdinatin yaraticisinin hiir
iradesi ile ortaya koydugu eser ve islerden ibarettir. Bu eserlerin 6zleri
geregi degismelerine imkan vardir.111

105 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 35-38; Kilig, “Babanzidde Ahmed Naim'in Felsefl
Gorusleri,” 331.

106 “Kur'an-1 Kerim,” 33 /el-Ahzab:62; 35/el-Fatir:43; 48/el-Fetih: 23.

107 Ahmed Naim, “Akide-i Ehl-i Stinnet'in Miicmelen Beyani: Maba'd,” 1/9:375-376; Ahmed Naim,
Islam Ahldkinin Esaslari, 36.

108 “ __Allah’in siinnetinde asla bir degisme bulamazsin, Allah'in siinnetinde asla bir sapma da
bulamazsin.” Bkz. “Kur’an-1 Kerim,” 35/el-Fatir: 43; 48/el-Feth: 23; 33/el-Ahzab: 62.

109 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 36-37.

110 Babanzade'nin mucize hakkindaki detayl goriisleri i¢in bkz. Hilmi K. Altun, “Babanzdde Ahmed
Naim'’in Ele Aldig1 Kelami Problemler,” 390-394.

111 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 38.
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Mucize konusunu bu acidan degerlendiren Babanzade’ye gore bu iki
hakikatin hakikat olmalar1 bakiminda catisip ¢elismesi miimkiin degildir.
Islam dini, aklin esaslari ile iman esaslarin te’lif edip biitiinlestirmektedir.
Nitekim tecriibi ilimlerde, semavi dinlerin vahiy ve mucize ile ilgili
inanclarini sarsacak bir 6nerme ve kaide bulunmadig icin mucize 6zelinde,
vahiy ile bilimin ¢atismas1 miimkiin degildir.112

Sonug

Babanzide, Islam diinyasinin siyasal, ekonomik ve sosyo-Kkiiltiirel
acidan buhranlhi oldugu bir siirecte dogmus ve yasamustir. O, Islam
diinyasmin koruyup kollayicisi konumundaki Osmanli’nin yikilis siirecine
girmesi ile ortaya ¢ikan politik ve kiiltiirel kaosa bir miitefekkir olarak
kayitsiz kalamamistir. Bu baglamda 6zellikle Bati menseli diisiince
akimlarinin etkisi ile giindeme gelen pek cok sorunu ele almistir. Bu
cercevede 6zellikle Batililagsma kaygisiyla toplumsal degisim ve doniisiimiin
dinamikleri dikkate alinmaksizin alelacele yapilan diizenlemeler olarak
degerlendirdigi din-devlet iliskilerinin ayrilmasi baglaminda Hukuk-1 Aile
Kararnamesi gibi diizenlemeleri elestirerek bu diizenlemelerin Bati'nin
elestirilerinden kurutulmak amaciyla kati bir taklitle gerceklestirildigini
ileri siirmektedir. Bu baglamda 6zel olarak Bati ile Osmanli toplumunun
ihtiyaclar1 ve bu ihtiyaglar1 karsilamaya yonelik paradigmalarinin
farklihgina dikkat ¢ekerek Batr'daki etkinin Osmanli’'da s6z konusu
olamayacagini iddia etmektedir. Gegen bir asirlik siirece ragmen yapilan
islahat calismalarinin, Misliman, Yahudi ve Hiristiyvan tebaanin
olusturdugu Osmanli toplumunun fikir ve inang¢larina uygun olarak
yuritiilmedigi i¢cin kabul gormedigini ileri siirerek Osmanli toplumunun
sorunlarin  ¢ézmesinin  yegane yolunu Islami degerlere doniiste
gormektedir.

Babanzade, igine dogdugu dini-kiiltiirel gelenek ve aldig1 egitim
cercevesinde Tanr1 tasavvuru acisindan Es‘arl bakis acisina sahip olsa da
insan tasavvurunda bu gelenegin disina ¢ikarak iradi bir varlik olarak
insanin alemdeki etkinligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Cagdasi olan Islamci
diistiniirler arasinda insan tasavvuru ile 6n plana ¢ikan Babanzade, insanin
varolugsal tekamiiliiniin bazi kosullarin saglanmasi durumunda nihayetsiz
bir gelisim ve donilisiime imkan verecegini belirtmektedir. Ona gore insan
diger canllardan ayiran ve varlik hiyerarsisi icinde ayricalikli kilan yonij,
sinir tanimaz bilme, 6grenme ve ilerleme arzusu ve bu arzuya uygun

112 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, 38.
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¢abasidir. Bu c¢abasina bagli olarak insanin tekamiil siirecinin basarisi,
dogru dini ve ahlaki miidahale ile yonlendirilmesine baghdir. Babanzade’ye
gore insanin tekamiilii gerceklestiginde dolayli olarak toplumsal tekamdiil de
kaginilmaz olarak gerceklesecektir.

Babanzade, yasadig1 devirde din merkezli yiiriitilen tartismalarda
Islam’a yéneltilen elestirilere kelami tarzda bir savunu gelistirmekten
ziyade Kur’an ve Sunnet temelinde sosyolojik, psikolojik ve ahlaki boyutta
bir savunu gelistirdigi goriilmektedir. Allah’in varligini tartismaya acan
materyalizm, pozitivizm gibi felsefi akimlara kars: ontolojik ve kozmolojik
argiimanlar gelistirmekten ziyade Islam’in sosyal hayati yénlendiren
hiikiimlerini merkeze alarak ahlakh bir toplumun ancak Islam temelinde
miimkiin olabilecegi tezini ispat etmeyi amagladig1 anlasilmaktadir.
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