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Molld Sadra'nin Hareket-i Cevheri Teorisi Baglaminda Egitimde Insan Tasavouru

Ozet

Diisiince geleneginin kadim konularindan biri olan hareket hakkindaki tartismalar biitiin
varolusa oldugu gibi insana iligskin tasavvurlara da kapi aralar. Bu sebeple hareketin neligine
dair her sorgulama, mevcudiyetini hareketin siirekliligi i¢inde gerceklestiren insanin da
mahiyetini ortaya koyan daha genis cerceveli cevaplara acilir. Aristo’dan beri felsefe tarihine
egemen olan “cevherin (toziin) degismezIligi”, bagka bir ifadeyle “arazin (ilintinin veya
ilinegin) hareketi” diisiincesi {izerine insa edilen hareket teorileri agisindan bakildiginda
insan, devinim halinde olan ama 6ziinde degisim olmayan ve hareket ettiricisi disarida
aranan bir nesneyi isaret eder. Molla Sadra’nin hareketin bizzat varligin cevherinde
gerceklestigini savundugu hareket-i cevheri (el-hareketii’l-cevheriyye) teorisine gore ise o, 6zii
itibariyle de siirekli bir degisim-doniisiim halindedir ve kendisi bu degisimin hem 6znesi
(muharrik, hareket ettiren) hem de nesnesidir (miiteharrik, hareket eden). Zira Islam
filozoflar1 ekseriyetle hareketin sadece kemiyet (nicelik), keyfiyet (nitelik), mekan ve konum
olmak tizere dort kategoride gergeklestigini ileri siirerken Molla Sadra hareket ve degisimin
bizzat cevher kategorisinde vukii buldugunu savunur. Buradan yola ¢ikarak Sadra’nin
hareket-i cevher? teorisi ¢alismamizda egitim olgusu ve insan tasavvuruna katkida bulunmak
amaciyla bir imkan olarak benimsenmektedir. Filozofumuzun s6z konusu doktrini yer yer
onun diisiince diinyasindaki diger telakkileriyle birlikte analiz edilmekte ve egitim
perspektifi acisindan yorumlanmaktadir. Dolayisiyla elinizdeki metin bir ispat veya tahkik
calismas: degil, bir tespit ve tevil ¢abasmin tirtintidiir. Bu maksatla smirlandirilmis bir
cizgiden degerlendirildiginde egitim bakis acisindan tahlile tabi tutulabilecek mevzularin ve
ulasilabilecek sonuglarin su sekilde olacag: soylenebilir: Molla Sadra diistincesinde, hareket
eden cevher kendi kendini hareket ettiren ontolojik bir gercekliktir. Insan nefsi de bir
cevherdir ve dolayisiyla hareketlidir, hareketinin 6znesi de yine kendisidir. Egitim
ufkundan degerlendirilecek olursa bu yaklasim insanin koklii/metamorfik doniisiimiiniin
olanagimi ve dinamik/proaktif insan tasavvurunu problematik bakisin odagimna yerlestirir.
Miiteharrik (hareket eden, egitimin nesnesi), muharrik (hareket ettiren, egitimin 6znesi) gibi
konular1 belirginlestirmesi muhtemel bu odaklanmanin boylece egitimin illiyet ilkelerinden
en az ikisini ifsa etmesi de miimkiindiir: Fail (6zne) ve madde (nesne). Hareket eden ve
hareket edenin aynilestigi hareket-i cevheri baglaminda iste bu 6zne ile nesne ayni kisidir.
Dis faktorler ise hazirlayici, destekleyici olmalarinin disinda bir payeye sahip degildir. Yani
egitimde; egiten ve egitime muhatap olan, kisinin kendisidir; 6gretim ve 6gretmen gibi harici
unsurlar hakiki anlamda bir olduran degildir. Bu baglamda egitim kendinde olus, olusa gelme
ve kuvove ile fiillin ayni anda bulunmasi hasebiyle bir birikmedir. Ogretimin/pedagojinin
mutlaklagtirldigr  glintimiiz hakim egitim yaklagimlardan uzaklasip insanin Oziine
yonelmeyi telkin eden bu insan tasavvurunun disiplinimiz i¢in oldukg¢a 6nemli kavrayislar

tartismaya agmasi kuvvetle muhtemeldir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Egitim Felsefesi, Insan, Mollad Sadra, Cevher, Hareket,
Hareket-i Cevheri
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Human Conception in Education
in the Context of Mulla Sadra’s Theory of Substantial Motion (al-Haraka al-Jawhariyya)

Abstract

The discussions regarding motion, may be one of the most ancient topic in the philosophical
tradition, not only shed light on the entire existence but also offer insights into the
conception of human beings. Each inquiry into the nature of motion leads to broader
answers, unveiling the essence of human beings who actualize their existence through
continuous movement. Traditionally, motion theories built on the notions of "the
immutability of substance” or "the motion of accident" have considered humans as entities in
motion, yet fundamentally unchanged, with an external mover. In contrast, Mulla Sadra's
theory of "substantial motion" (al-Haraka al-Jawhariya) proposes that motion inherently
occurs within the essence of existence, suggesting that humans are in a perpetual state of
change and transformation at their core, serving both as the agent (muharrik) and the object
(mutaharrik) of this change. Although many Islamic philosophers propose that motion is
only limited to four categories, including quantity (kamiyyah), quality (kayfiyyah), place,
and position, Mulla Sadra challenges this notion by arguing that motion and change can
directly occur within the category of substance itself. Consequently, Sadra's theory of trans-
substantial motion presents the possibility to contribute to the understanding of education
and the perception of human beings. Therefore, the text at hand is not a verification or
validation study, but rather a product of examination and interpretation. From this limited
standpoint, the educational implications and potential outcomes that can be subjected to
analysis are as follows: In Mulla Sadra's thought, the moving substance is an ontological
reality that moves itself. The human soul (nafs), being a substance as well, is in constant
motion, with the agent of its motion residing within itself. From an educational perspective,
this approach highlights the potential for profound metamorphic transformations in humans
and promotes a dynamic and proactive understanding of human beings. Thus, education can
unveil at least two of its "causality principles": the agent (subject) and the object (object). In the
context of substantial motion, where the mover and the moved are identical, external factors
play a minimal role, merely serving as preparatory and supportive elements. In other words,
in education, the individual is both the one "being formed" and the one "being the agent of
formation." External factors, such as instruction and the instructor, are not the true "formers."

"non

Therefore, education entails a process of "self-becoming," "coming into existence," and
"accumulation,” which involves the simultaneous presence of power and action. Departing
from contemporary dominant educational approaches that prioritize teaching and pedagogy,
this perception of human beings encourages a focus on the essence of individuals, which is

likely to prompt our discipline to engage in significant insights.

Keywords: Religious Education, Philosophy of Education, Human, Mulla Sadra, Substance,
Motion, Substantial Motion
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Molld Sadra'nin Hareket-i Cevheri Teorisi Baglaminda Egitimde Insan Tasavouru

Giris

Ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik diizlemlerde derinlemesine tartigmalar:
tetikleyen hareket kavrami insanin dogasini, evrenin oziinii ve gercekligin temellerini
sorgulamak igin ilgi gekici bir zemini sunagelmistir. Bu kavram felsefe tarihinin ilk
donemlerinde ontolojik tartismalara konu edilerek ilkin hareketin varligi-yoklugu tizerinden
tartisilmis; sonradan, “varlik aleminde hareketin bulundugu” iddias1 genel kabule
dontismiistiir. Aristo'nun ousia dedigi cevher sabit 6z olarak benimsenmis, hareket kabiliyeti
cevhere ilisen arazlarin {i¢ kategorisine atfedilmistir: Nicelik, nitelik ve mekan.!

Islam filozoflar1 da cogunlukla Aristo’'nun bu teorisi tizerinden, hareket tartigsmalarina
katilmiglardir. Fakat peripatetikler (Aristo'nun takipgileri, Messailer) bu kategorilere
dordiincii bir araz olarak konumu da eklemistir.2 Molla Sadra (Molla Sadriiddin Muhammed
b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi, 6. 1641)’ya geldigimizde ise onun, bu doktrini kkten
reddettigine tamiklik ediyoruz. Bu bakimdan hareket-i cevheri (el-hareketii’l-cevheriyye,
substantial motion) teorisi, devinimin sadece arazlarda gergeklestigi kabuliine karsit olarak
hareketin varligin bizzat kendisinde/6ziinde vuku buldugunu ileri siiren radikal bir
doktrindir.®> Bu yaklasim tercih edildiginde bir¢ok felsefi esasla birlikte egitimin insan
tasavvurunun da derinlikli bir sekilde revize edilmesi gerekecegi aciktir. Nitekim her egitim
felsefesi, igerisinde varlik buldugu diisiinsel anlayisa uygun muayyen bir insan anlayisini
esas alarak belirli bir antropolojik goriisii yansitir.

Elinizdeki metin Sadra’nin mezkir teorisinden bakildig1 takdirde egitimde agiga
cikabilecek olas1 insan tasavvuruna dair bir merakin {iriintidiir. Zira modern egitim

anlayislar1 arazin hareketini savunan diisiinceye paralel bir sekilde daha c¢ok

1 Aristoteles, Fizik, gev. Saffet Babiir (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2001), 383.

2 ibn Sina, Risaleler, cev. Alparslan Agikgen¢-M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Kitabiyat, 2004), 95; Sadi Yilmaz,
Molla Sadra Felsefesinde Idrak (Ankara: Fecr Yaymlari, 2022), 275; Ali Durusoy, "Hareket", Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (4 Temmuz 2023).

3 Molla Sadra, Mefitihii’'l-gayb, thk. Muhammed Hacevi (Beyrut: Miiessesetii't-Tarihi'l-Arabi, 2003a), 444-448;
Molla Sadra, el-Esfirii’l-erba’a ((el-Hikmetii'I-miitedliye fi esfari’l-‘akliyyeti’l-erba’a). nsr. Riza Lutfi (Beyrut: Dar-u
Ihyai’t-Turési’l—’Arabi, 1981b), 39, 62, 65, 84, 86; Molla Sadra, el-Esfirii’l-erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfdri’l-
‘akliyyeti’l-erba’a). nsr. Riza Lutfi (Beyrut: Dar-u Thyai't-Turasi'l-*Arabi, 1981a), 247; Kemal Ismail Liizzeyk,
Meritibii'l-ma’rife ve heremii’l-viiciid 'inde Molld Sadrd (Beyrut: Merkezii'l-Hadara li-Tenmiyeti’l-Fikri'l-Islam,
2014), 381-382; Mehmet Sait Kavsut, "Molla Sadra’da Oliimstizlitk Diistincesi", Kelam Arastirmalar: Dergisi XV1/2
(2018), 446; Ali Arshad Riahi vd., "Mulla Sadra and Evolution Theory", The International Journal of Islamic
Thought 8 (2015), 1.

4 Sabahattin Bala, "Din Egitimi'nin Felsefesini Konusmanin Imkan1", Din Egitiminin Giincel Problemleri, ed.
Muhiddin Okumuslar vd. (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Yayinlari, 2022), 223.
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davraniggi/normatif/deskriptif® bir yonelime sahiptir. Egitim-6gretim, 6grenci-0gretmen gibi
dis gostergelere yogunlasan bu parcaci yaklasimlarin® insanin 6ziine egilmeye yeterince
firsat bulamadigi soylenebilir. Sadra felsefesinin, egitimi sadece bilgi aktarimi ve dis
etkenlerle smirli bir eylem olmaktan g¢ikararak; insanin 0zsel varolusunu, kendini
gerceklestirme tarzlarmi vs. disiplinimizin eksenine c¢ekmesi kuvvetle muhtemel
gortinmektedir.

Egitimdeki egemen bakis acis1 6gretmenin 6grenciye bilgiyi aktardigi, dis etkenlerin
insan1 gekillendirdigi ve dahast bu sekillenmenin davranis gibi zahiri niteliklerde
gergeklestigi varsayimina dayanirken, Sadranin diisiincesi egitimin 6zne ve nesnesinin aymn
kisi oldugu bir yapr sunar. Egitim hadisesinde harici fonksiyonlarin iglevini tamamen
yadsimamakla birlikte bu vizyon asil olayin kisinin derinliklerinde vuku buldugunu salik
verir. Dolayisiyla Aristo perspektifiyle distan ice dogru kat eden (sensual)” veya Sokratik bir
tarzda hatirlama (recollection)® seklinde gerceklesen bir egitim anlayisindan ziyade Sadra
perspektifi bir olus, olusa gelme, birikme (collection) hadisesi olarak egitimi giindeme tagir.
Koklii/metamorfik® degisimin hem dinamik/proaktif 6znesi hem de nesnesinin insan oldugu
bu tasvirde kisi; artik stfi terminolojideki ifadeyle ibnii’l-vakt'® (vaktin oglu/evladi) degil,

kendisine ve zamanina hitkmetmesi hasebiyle egitimde ebii’l-vakt (vaktin babasi/hakimi) dur.

5 Bk. Ahmet Cevizci, Egitim Felsefesi (istanbul: Say Yayinlari, 2021), 15; Muhammed Muhdi Giindiiz, "Ug Gerilim
Ekseninde Din Egitiminin Ne'ligi Problemi", Agr: Islami [limler Dergisi 7 (2020).

¢ Ayhan Oz, "Benlik Bilinci Temelli Din Egitimi", Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXVII/2 (2022), 48-49.

7 Hamdullah Arvas, "Kelam'da Akil Delili: Aklin Mahiyeti Baglaminda Natiiralist-Antropolojik Tezlerin
Elestirisi", [lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler, ed. Fevzi Rengber-Yilmaz Ari (Ankara: Gece Kiitapligi,
2022b), 152; Aristoteles, Complete Works: Digital Edition, Jonathan Barnes (ed.) (New Jersey: Princeton University
Press, 1995), 940-941.

8 Platon, Complete Works. Dijital Editon, John M. Cooper-D. S. Hutchinson (ed.) (Indianapolis: Phackett Publishing
Company, 1997), 63; Arvas, "Kelam'da Akil Delili: Aklin Mahiyeti Baglaminda Natiiralist-Antropolojik Tezlerin
Elestirisi", 152.

9 Metamorfoz ve tiirevi kelimeler Islami terminolojide yer yer "Allah’m bazi insanlarin seklini veya ahlakini
cgirkine bir hale doéniistiirmesi” anlamindaki "mesh” kavrami yerine kullanilmaktadir. (Bk. Ahmet Coskun,
"Mesh", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (22 Temmuz 2023); Mehmet Emin Kog, "Tasavvufun “Insan-i
Kamil” Perspektifinden “Transhuman” Bir Metamorfoz mu?", Uluslararast Yapay Zekd, Transhiimanizm,
Posthiimanizm ve Din Sempozyumu, ed. Muhammed Kizilgecit vd. (Ankara: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2021);
Suat Koca, "Hadis, Mesh (Metamorfoz) ve Kiiltiirel Baglam: Farelerin Doniisiime Ugramis Yahudiler
Olabilecegine Dair Bir Sahihayn Rivayetinin Tahlili", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi LIX/2 (2018).)
Ancak calismamizda bu terminolojik kullanim degil, metamorfoz kelimesinin s6zlitk anlami olarak “koklii
degisim/baskalasim” tercih edilmistir. Bk. Cambridge Univesity Press, "Metamorphic", Cambridge Dictionary (22
Temmuz 2023).

10 Tasavvuf terminolojisinde ibnii'l-vakt ifadesi, ge¢mis ve gelecek endisesinden kurtulan, anin kiymetini bilen
stifilere atfedilir. Tasavvuf ilmi disinda kullanildiginda ise bu terim zamana gore hareket eden, kisilik ve
dogaya uygun olarak esneklik gosteren, ani1 yasayan, miisamahakar kisiler i¢in kullanilir. Mutasavviflar
genellikle kendilerini zamanin ¢ocuklari olarak tasvir ederler. (Bk. Biisra Bilgin, "Muhammad Tkbal’in Tasavvuf
Anlayisinda Zaman Kavrami", Akademik Bakis: Uluslararast Hakemli Sosyal Bilimler E-Dergisi 72 (2019), 196.)
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Molld Sadra'nin Hareket-i Cevheri Teorisi Baglaminda Egitimde Insan Tasavouru

Ancak bu konulara ge¢meden oOnce birka¢ noktamin agikliga kavusturulmas:
gerekmektedir. Ilk elden vurgulanmasi gereken husus, her ne kadar din egitimi disiplininde
yapiliyor olsa da, calismada sadece egitim kavramimimn kullanilmasiyla ilgilidir. Ciinkii Islam
diisiince mirasindan beslenen makalemizin egitimi dini-dini olmayan (din egitimi-egitim)
tizerinden ikiye ayirmasi gelenegin penceresinden bakildiginda paradoksal bir duruma yol
acacaktir. Zira Islami gelenekte; diger biitiin hususlarda oldugu gibi egitim de metafiziksel
temellere dayayan tamamen dini karaktere sahip bir olgudur. Dolayisiyla bu gelenegin
sekillendirdigi bir egitimden bahsetmek esasinda bizzat dini zeminden yiikselen bir
egitimden s6z etmektir.!” Bu durumda aksi bir yonelimle egitim yerine din egitimi ifadesinin
tercih edilmesi gelenekte karsilagilmayan bir kavrami giindeme tagtyacak ve Islam diisiincesi
baglaminda tutarsizlik olusturacakt.

Bir diger husus felsefi kavramlara vakif okuyucularin aklina gelebilecek bir sorunun
heniiz isin basinda bertaraf edilmesine yoneliktir: Ana metinde detaylica agiklandig: iizere
Molla Sadra’da cevher, cevherin hareketi gibi ifadeler zihinsel'? olgulara degil, bizzat
ontolojik gergekliklere tekabiil eder. Dolayisiyla metne gelebilecek “birtakim metafiziksel
tasavvurlar lizerinden insanin ontolojik mahiyetinin mevzu bahis edilmesinin tutarsizli$1”
gibi olas: elegtirilerin yerinde olmayacagini bastan ifade etmek yerinde olacaktr.

Ayrica egitimin insan tasavvuruna katkida bulunmay:r amacglayan bu calisma,
dolayisiyla bir ispat ve/veya tahkik calismasi degil, bir tespit ve tevil ¢alismasidir. Yani
okudugunuz bu metin mevcut/karsit teorilerin herhangi birisini temellendirmeyi,
derinlemesine tartismay: vs. hedeflememektedir. Buradan hareketle izlenen yol Sadra’nin
cizgisinden bakildig takdirde bunun alanimiz igin nasil bir insan tasvir ettigidir. Boylece
tamamen teorik/kavramsal bir calisma olarak tesekkiill eden makale hareket-i cevheri
teorisinden bir imkan ve firsat diliyle bahsetmekte, ancak bu imkanin pratigine yonelik
normlar koymaktan kaginmaktadir. Bu miinasebetle izlenen yol, hareketin tarihine kisa bir
bakistan sonra mevcut teorilerin karsilagtirilmasi ve disiplinimizin dikkate almas: umuduyla
hareket-i cevheri nazariyesinin isaret ettigi insan tasavvurunun agikliga kavusturulmasidir.

Boylece bir yiizii Molla Sadrd’ya, digeri egitimin insan tasavvuruna bakan

11 Ahmet Ozalp, Din Egitiminde Bilgi Problemi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora,
2020Db), 16, 31-42.

12 Molla Sadra’da zihni varligin mahiyeti igin su esere bakilabilir: Necmi Derin, Molld Sadrd Diisiincesinde Zihni
Varlik (Ankara: ilahiyat, 2022).
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calismamiz agisindan yapilan iki yonlii literatiir taramasinda ele aldigimiz konu ve
perspektifi itibariyle metnimize dogrudan karsilik gelecek veya kaynaklik edebilecek bir
metne rastlanmamustir. Ancak filozofumuzun kendi eserleri basta olmak tizere makalemizin
ilk yontine bakan birgok ¢alisma mevcuttur. Bunlardan metnimiz agisindan 6ne gikan giincel
bazi eserler sunlardir: Evrenin Yatismaz Yapisi,'® Molla Sadrd’da Psikoloji,"* Molla Sadra
Felsefesinde Idrak,’> Molla Sadra’da Mahiyet Felsefesi,'® Varlik ve Idrak: Molla Sadra’mn Bilgi
Tasavouru,” Molla Sadrd’da Oliim Sonrast Hayat.’® Bu galismalara Sadra’min asdletii’l-viicild,
nefs, teskik, hareket-1 cevher? gibi teorilerini konu edinen bir¢ok makale, kitap ve kitap boliimii
de elbette ki eklenebilir. Burada sayilamayacak kadar ¢ok olan bu ¢alismalarin bir kismi i¢in
makalemizin kaynakgasi incelenebilir. Metnimizin insan tasavvurunu ele alan vechesinden
bakildiginda da alanda 6nemli galismalarin s6z konusu oldugu goriilmektedir.”” Ancak
bunlarin  higbirisi Molla Sadra’yt dogrudan konu edinmemektedir. Dolayisiyla
ulagabildigimiz ¢alismalarin bir kism1 sadece Sadrad’ya, diger bir kismu ise sadece egitime
bakmaktadir. Makalemizi orijinal ve onemli kilan husus da onun iste bu iki vecheyi bir

calismada mezcetme gayretidir.
1. Hareketin Diisiinsel Tarihine Kisa Bir Bakis

Hareket tartismalar1 felsefenin kadim tarihinden baslayarak bugiine dek ontolojik,
epistemolojik ve aksiyolojik tasavvurlari sekillendiren temel tetikleyici konulardan biri

olagelmistir. Zira hareket; zamanin mahiyeti, varolusun dogasi, bilgi edinme siiregleri,

13 Abdiilkerim Surtis, Evrenin Yatismaz Yapisi, ¢ev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: insan Yayinlari, 1979).

14 Sedat Baran, Molla Sadrd’da Psikoloji (1lmiin'n-Nefs) (Istanbul: Onsiiz Yayncilik, 2021).

15 Yilmaz, Molla Sadra Felsefesinde Idrak.

16 Salih Aydin, Molla Sadra’da Mahiyet Felsefesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018).

17 [brahim Kalin, Varlik ve Idrak : Molla Sadra’nin Bilgi Tasavvuru, ¢ev. Nurullah Koltas (Istanbul: Klasik, 2015).

18 Mahmut Mecin, Molla Sadré’da Oliim Sonras: Hayat (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020).

1 Ornek olarak bk. Z. Seyma Arslan, Fitrat Kavrami Cercevesinde Egitimde ‘Insamin Neligi Sorusu’ (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2006); Ahmet C)zalp, Din Egitimi Ag¢isindan Diviid el-
Kayseri'de Insan Kavrayisi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2014);
Muhammed Muhdi Giindiiz, Niyet Kavramimin Din Egitimi Acisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi) (Mardin:
Sirnak Universitesi Yaynlari, 2019); Veysel Altun, Din Egitimi Agisindan Insamn Yetkinligi (Sadreddin Konevi
(jrnegi) (iStanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2020); Nurgtil Bulut, "Allah Inana
ve Ahlaka Iliskin Algmnin Eyleme Tezahiir Bigimleri", Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ilahiyat Tetkikleri
Dergisi 55 (2021); Ahmet Ozalp, "Din Egitimi Baglaminda Insamin Kutsalla iliskisinin Araglari Olarak Islam
Diisiincesinde Bilginin Kaynaklar1", Sirnak Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi XI/24 (2020a); Ahmet (jzalp,
"David El-Kayseri Ag¢isindan Din Egitiminde Bir Doniisiim Hadisesi Olarak Karanlik ve Aydinlik", IV. Tiirkiye
Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi, (Istanbul: 2015); Hatice Fakioglu Bagci, Dewey ve Gadamer'in
“Tecriibe’ Anlayiglariun Din Egitimi Agisindan Felsefi Olarak Incelenmesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2019); Ahmet Beken, "Aklin Kemal Yolculugu: Haris el-Muhasibi’'de (61. 243/857)
Akal Terbiyesi", Marife: Dini Arastirmalar Dergisi XXII/1 (2022).
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degerlerin temeli ve ¢alismamiz agisindan da en dnemlisi insanin ne’ligi gibi temel konular1
derinden etkileyen diisiinsel sorular1 beraberinde getirir. Bu sebeple felsefe tarihinin en eski
donemlerinde bile harekete iligkin birtakim yorumlara rastlamak miimkiindiir.

Elimizdeki verilere gore bu konudaki tartismalar Pre-Sokratik donemlerde ilkin
hareketin gercekten var olup olmadigini konu edinen sorgulamalarla ortaya ¢ikmistir. Bu
dénemin filozoflarndan olan ve Elea Okulunun kurucusu sayilan’ Parmenides (. MO 460)
ile Leukippos (6. MO 5. yy.) evrende hareketin vuku buldugunu inkar ederlerdi.!
Parmenides gibi; evrende goriinen degisimin “aslinda alg1 yanilmasindan ibaret oldugunu”
iddia eden 6grencisi Eleal1 Zenon da (6. MO 430), Samoslu Melissus (6. MO 430)"un nemli
katkilarda bulundugu delillerle,”? evrende filhakika hareket diye bir seyin olmadigin ispat
ediyordu.?

Elea Okulunda yogunlasan bu hareketsizlik iddiasina mukabil, diger tarafta bu tezin
tam tersini ileri stiren Milet filozoflar1 bulunmaktaydi. Bu okulun 6nemli temsilcilerinden
biri olan Heraklitos (6. MO 475) durusu, yani statik varhigl reddediyor, olus ve akisin her sey
oldugunu iddia ediyordu.* Meshur “ayni irmakta iki kez yikanilmaz” mottosunun sahibi
Heraklit “her sey akar” diyerek evreni tamamaiyla ates gibi siirekli kaynar halde goriiyordu.?

Varligin degismezligi iddiasinin, yerini tamamen hareket ve olusun kabuliine
biraktig1 siralarda Akaragasli Empedokles (8. MO 434) gibi sentezciler de ortaya g¢ikmiyor
degildi. Kendisi bir yandan Heraklit'in iddiasina katiliyor, diger yandan Parmanides’e de
hak vererek; bir orta yol olarak ezeli ve ebedi dirt degismezin istisna tutulmasi sartiyla geriye
kalan seylerin hareketini kabul ediyordu.?

Zaman igerisinde hareketin varligini iddia edenlerin goriisleri hakim diisiince haline
geliyordu. Hareket var ise sira, hareketin nasil ve nerede gergeklestigini ortaya koymaya
geliyordu. Sorun artik surada toplanmaktaydi: Degisen nesnede 6z sabit kalip onun durumu
mu degismektedir, yoksa seyler tiim varlig: ile mi degisime ugramaktadir??

Aristo (6. MO 322)ya geldigimizde onun bu tiir sorulardan hareket ederek

20 Ali Cetin, "Parmenides’te Hakikat Yolu ve Mantik ilkeleri", Dini Aragtirmalar 25 /62 (2022b), 9.

21 Alparslan Agikgeng, "Sadrettin Sirazi’de Hareket Nazariyesi', [slimi Arastirmalar 1/2 (1986), 64.

22 Ali Cetin, "Elea Felsefesi ve Zenon Paradokslar1", Journal of Islamic Research XXXIII/2 (2022a), 503.

2 Surlis, Evrenin Yatismaz Yapisi, 8.

2 Cavit Sunar, "Heraklit ve Olus Meselesi", Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi XV/1967), 87.

% Surlis, Evrenin Yatismaz Yapisi, 18; Megin, Molla Sadrd’da Oliim Sonrast Hayat, 77.

2 Mehmet Akgiin, "Antik Donemin Eklektik Filozofu Akaragas'li Empedokles", Felsefe Diinyas: 65 (2017), 41.
%7 Surils, Evrenin Yatismaz Yapisi, 18.
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Empedoklesvari bir yaklasimla hareketi kabul ettigini, ancak hareketsiz birtakim
hususlardan da soz ettigini tespit etmekteyiz.® O, cisimlerin dogal hallerinin hareketsizlik
oldugunu ve bir gii¢ veya itki tarafindan harekete gegirildigi takdirde seylerin devinime
gececegine inaniyordu.”? Ancak bu kuralin bir istisnasi vardi: Ousia. Cevher (veya toz)
dedigimiz bu sey Aristo felsefesinde degismeyen 06zii,* hakikati®® temsil etmekteydi. Ona
gore degisim arazlarda; nicelik, nitelik ve mekan kategorilerinde gerceklesmekte idi.*?

Islam diisiincesi de hareket tartismalarma Aristo'nun iste bu temel diisiincesiyle
katilmistir. Messai felsefeye gore her nesnede degismeyen ama degismeyi yiiklenen® cevher
denilen bir 6z vardir.?* Hareket ise araz kategorilerinde gerceklesmektedir. Ancak Aristo'nun
hareketli gordiigti kategoriler; peripatetik gelenekte konumun da eklenmesiyle®® dorde
¢ikarilmis, cevherde ise olus ve bozulus disindaki bagka tiirden hareketler reddedilmistir.3¢
Asagida daha kapsamli bir sekilde agiklanacag: tizere bu hakim diisiincenin tersine Molla
Sadra cevherin de hareket halinde oldugunu, hatta aksine asil degisimin cevherde
gerceklestigini savunarak hareketin tarihinde yeni bir sayfa agacaktir.?”

Sonug olarak Antik donemden gilintimiize kadar hareketin varligma dair farkl
yaklasimlarin olageldigi goriilmektedir. Bu tartismalar, hareketin dogasi, degisim ve
bagkalagim gibi konular1 giindeme getirmistir. Hareketin varliinin kabul edildigi noktada,
hareketin nerede gerceklestigine odaklanilmigtir. Islam diisiincesi de biiyiik 6lciide
Aristo'nun, cevherin degil, arazlarin degistigi goriisiinii savunarak hareketin diisiinsel
tarihine entegre olmustur. Sadra ise tarihe dnemli bir not diiserek asil hareketin cevherde
gerceklestigi iddiasiyla sahneye ¢ikmistir. Boylece sekillenen hareket teorileri giintimiizde,

ozellikle Islam diisiincesinde, cevher-araz {izerinden sorgulanmaya devam edilmektedir.

28 Aristoteles vd., Zaman Kavrami, ¢ev. Saffet Babiir (Ankara: imge Kitapevi, 1996), 17; Kazim Sarikavak, "Thvan- 1
Safa, Tbn Sina ve Gazali'de Zaman Anlayist", Felsefe Diinyasi 25 (1997), 56.

2 Stephen Hawking, Zamanin Kisa Terihi, ev. Baris Goniilsen (Istanbul: Alfa, 2017), 29.

%0 flhan Kutluer, "Cevher", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (4 Temmuz 2023).

31 Enver Uysal, "Kindi Felsefesinde Cevher Kavrami', Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XVIII/1 (2009),
159.

32 Aristoteles, Fizik, 383.

3 Agikgeng, "Sadrettin Sirazl’de Hareket Nazariyesi”, 65.

3 Alfred Edward Taylor, Sokrates, Platon, Aristoteles, Epikurus, ¢ev. Aylin Cankaya vd. (Ankara: Genglik Spor
Yayinlari, 2020), 290.

% Sina, Risaleler, 95; Yilmaz, Molla Sadra Felsefesinde Idrak, 275.

% Durusoy, "Hareket"; Kavsut, "Molla Sadra’da Oliimsiizliik Diislincesi", 446.

% Sadra, Mefatihii'l-gayb, 444-448; Molla Sadra, Mefitihii’l-gayb, thk. Muhammed Hacevi (Beyrut: Miiessesetii't-
Tarihi'l-Arabi, 2003b), 470; Sadrd, el-Esfirii'l-erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfiri’l-‘akliyyeti’l-erba’a). 39, 86;
Sadra, el-Esfirii’l-erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfari’l-‘akliyyeti'l-erba’a). 247; Kavsut, "Molla Sadra’da
Oliimsiizliik Diisiincesi", 446.

Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi | 44 Sirnak University Journal of Divinity Faculty



Molld Sadra'nin Hareket-i Cevheri Teorisi Baglaminda Egitimde Insan Tasavouru

1.1. islam Diisiincesinde Cevherin Degismezligi Temelinde Hareketin Savunusu

Biitiin paydaglariyla Islaim diisiincesinin hareketin varligina iliskin herhangi bir
tereddiit icerisinde olmadigin tespit etmekteyiz. Dolayisiyla hareket tartismalarmin geldigi
noktaya uygun bir tarzda mesele artik hareketin nerede ve nasil gergeklestigidir. Bu
anlamiyla cevher (t6z) kavrami kadim gelenegimizde varligin, var olus perspektifinin,
zamanin® ve dolayisiyla insanin neliginin anlasilmasinin temel yapi taslarindan biri
olagelmistir.

Biiyiik oranda Aristo’yu takip eden Messai felsefenin® yaru sira Israki gelenekte de
seylerin harekete kabil olmayan ozleri vardir. Bu 6zet climleyi olusturan Onciil sorular
kabaca soyleydi: Bir sey hareket ettiginde veya dontistii§linde aslinda o sey tamamen yok
olup onun yerine bagka bir sey mi gelmektedir; yoksa bir 6z, bir ¢ekirdek sabit kalmakta;
yalnizca kabuk mu degismektedir? Bir seyin biitiiniiyle degistigini, tercih ettiimizde o seyin
tamamen yok oldugunu ve yerine bagka bir seyin gectigini soylemis olmaz miy1z? Bu son
soruya “evet” cevabi verdiklerinden dolay1 ¢ogu alim nesnede bir seylerin degismeden,
oldugu gibi kalmasi gerektigini savunmaktaydi. Cilinkii bir varligin tamamen bagka bir seye
doniigmesi mantiksal orgiide imkan disiydi: Bugiiniin yaghsi, diiniin gencidir. Ozsel
degisimi kabul etseydik sunu sdylemememiz gerekecekti: Bugiiniin yaghs1 ge¢gmisi olmayan
tamamen yeni bir varliktir. Degismeyen bir 6ziin varligin kabul edersek bugiiniin yaghsiyla
diiniin genci arasinda bir iliski kurulabilir ve genglikten yasliliga olan hareket anlam kazanur.
Basat argiimanlar1 olan bekd-i mevzu (mevzunun/hareketi iistlenen seyin bekasi) ilkesiyle
hareket eden bu kisilere gore hareket edenin cevheri korunmalidir ki neyin hareket ettigi
sOylenebilsin.®0 Iste bu sebeple terminolojide kendi basma var olan, kendisi ile tasarlanan
sey?' 0z, zdt, hakikat gibi anlamlarda kullanilan cevherin> sabit kalmasi gerektigi
savunulmustur. Zira boyle kabul edilmeseydi o nesne tamamen baska bir seye doniisecekti

ki bu onlara gore olanaksizdir.*

38 Sarikavak, "Thvan- 1 Safa, Ibn Sina ve Gazali'de Zaman Anlayis1”, 59.

3 Omer Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Giris (Ankara: Bilay, 2020), 127; Sarikavak, "fhvan- 1 Safa, Ibn Sina ve
Gazali'de Zaman Anlayis1", 57; Mecin, Molla Sadri’da Oliim Sonrast Hayat, 78-79.

40 Surtis, Evrenin Yatismaz Yapisi, 35-36.

41 Benedictus (Baruch) Spinoza, Etika, gev. Hilmi Ziya Ulken (Ankara: Dost Kitabevi, 2011), 31.

# Uysal, "Kindi Felsefesinde Cevher Kavrami", 159.

43 Sedat Baran, "Tbn Sina ve Molla Sadra’da lahi Erek Problemi", Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi XXIII/3 (2019), 1118;
Megin, Molla Sadri’da Oliim Sonrasi Hayat, 78-79; Sarikavak, "Thvan- 1 Safa, ibn Sina ve Gazali'de Zaman
Anlayis1", 57.
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Nazzam ve Hisam b. Hakem gibi istisnai birkag isim disinda miitekellim de hareketi
cevher-araz tizerinden acgiklamakta ve degisimin arazlardan kaynaklandigini veya hareketin
cevherin tek arazi oldugunu belirtmektedirler.** Fakat her durumda kelamda cevher-i ferd
veya el-ciiz ellezi la yetecezzd (parcalanmayan parca) kaliplar ile ifade edilen ve ¢ogunlukla
“goriintiste bulunan, araz kabul eden miitehayyiz, ma’kul bir varlik”# seklinde tanimlanan
cevherde herhangi bir hareketin gerceklesmedigi hususunda ihtilaflara rastlanmamaktadir.#

Islam diisiincesinde degismez bir 6ziin var olmasi gerektigi temelinde kurgulanmig
olan bu hakim perspektif; cevherin sabitligini vurgularken, degisimin yalnizca arazlarda
gerceklestigini veya arazlardan kaynaklandigimi iddia etmektedir.#” Ancak bu goriis
hareketin seylerin temel yapisini etkilemedigini savunarak varligin dinamik ve stirekli
sekilde tezahiir eden devinimini 6ziin bir esasi olarak degerlendirmemektedir. Toziin
degismezligi ile mukayyet hareketin savunusu, varlik ve degisim arasindaki iliskinin daha

derinlemesine anlasilabilmesi adina tam da bu noktada arazlar1 ise kosmaktadar.
1.2. Diisiince Gelenegimizde Hareketin Ontolojik Mihveri Olarak Arazlar

Aristonun eserleri ve Porphyrios'un isagoge adli ¢alismasinin  Arapgaya
terciimesiyle® birlikte araz kavrami Islam diisiincesinin felsefe, mantik ve kelam alanlarinda

4,

kullanilmaya baglanmigtir. Aristo'ya gore arazlar “varliklar1 kendi dogalarinin bir geregi

olmayan; bir seye (cevhere) ait olan, ancak zorunlu olmayan seydir”# ve iste bu ytizden

4 Gara Goziitok, "Atomculuga Yaklasimlar1 Agisindan Kelamcilarin Hareket Anlayisina Genel Bir Bakis", Geng
Miitefekkirler Dergisi 111/1 (2022), 167-168. Kelamin hareket teorisi icin ayrica bk. Ibn Metteveyh, 2009, thk. Daniel
Gimaret (Paris: el-Ma'hadii'l-ilmi el-Fransi li'l-Asari's-Sarkiyyat bi'l-Kahire; Mehmet Dag, "Kelam ve Islam
Felsefesinde Hareket Kurami1", Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi XXIV/1981); Hamdullah Arvas, "Bir
Teodise (Ta’dil) Anlayis1 Olarak Keldm’da Biitiinciil Teolojik Perspektif", Islami Arastirmalar XXXIII/3 (2022c),
934-951.

% Cagfer Karadas, Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 54.

4 Hamdullah Arvas, "Bir Teodise (Ta'dil) Anlayis1 Olarak Kelam’'da Biitiinciil Teolojik Perspektif", Islami
Aragtirmalar XXXIII/3 (2022c), 940.

4 Degisimden kasit her an yok olmak ise bu durumda arazlar ile cevherler arasinda keskin bir ayrimdan sz
edilebilir. Ancak “6z” seklinde yoruma tutulabilen nefsi sifatlar hem cevherler hem de arazlar i¢in gegerlidir.
Dolayisiyla kelamcilara gore cevherler kadar arazlar da nefsi sifata sahip olduklari i¢in onlarin birer 6ziinden
s6z edilebilir. Bk. Mehmet Aktas, "Kelam AtomculugununTiimel Modeli: Ciiveyni Orneginde Haller Teorisi",
Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar Dergisi VII/2 (2021).

48 Isagoge’nin Arapga ilk gevrileri ibnir'l-Mukaffa’ (6. 759) ve Ibn Bihriz’e aittir. Bu iki ceviri tam cevriden ziyade
birer 6zet girisimidir. Eserin miistakil tam tesekkiillii Arapca cevirisi ise Ebt Osman ed-Dimasgki (6. 920)
tarafindan gerceklestirilmistir. Bk. Ferruh Ozpilavei, "Ebii’l-Ferec Ibnii’'t-Tayyib’in Eisagoge Serhi", Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2009), 112; Mehmet Aktas, Tanmim veya Hakikat: Ciiveyni'nin Keldm
Sisteminin Analizi (1stanbu1: Ketebe Yayinlari, 2019), 22-23.

¥ Yusuf Sevki Yavuz, "Araz", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (7 Temmuz 2023).
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“cevherin duygulanisi yoluyla ortaya ¢ikan tavirlar” olarak isimlendirilir.

Islam filozoflar1 da bu noktada Porphyrios'un tiimeller semasmi ve Aristo'nun on
kategorisini esas almistir. Bu kategorilerin birincisi cevher,” geriye kalanlar araz olarak
kabul edilmistir.5? Aristo; hareketi iste bu dokuz kategorinin yer, nicelik ve nitelik olmak
tizere sadece {iglinde miimkiin gérmekteydi.®> Ancak Ibn Sina (6. 1037) gibi Islam filozoflar1
bunlara konumu da ekleyerek sayiyr dorde ¢ikarmustir.> Bu hareket eger nitelikte olursa
degisme, nicelikte olursa artma veya azalma, mekanda olursa intikal olur.®* Konum
kategorisindeki hareket ise yer kiirenin kendi etrafindaki dontisii gibidir.>

Sonug itibariyle Aristo’da oldugu gibi Islam filozoflar1 tarafindan arazlar; hareketin,
kendilerinde gerceklestigi seyler olarak kabul edilmisleridir. Boylece hareketin tarihinde
gelinen nokta alemde siiktin ile hareketin ayni anda bulundugudur: Sabit olan bir 6z ve bu
oze ilisen birtakim miiteharrikler mevcuttur. Dolayisiyla harekete iligkin tartismalarda
varilan hakim diislince aslinda baglangici itibariyle hareketin varligini ve yoklugunu iddia
edenlerin fikirlerinin bir mezcinden oteye gecmis degildir. Kimiilatif yapisi itibariyle
diistincenin bu olagan seyrine sonradan eklenen Sadra ise olayr tekrar basa sararak
Heraklit'in “her sey akar” iddiasmni yeniden ve daha giiglii/sistematik bir sekilde

hatirlatacaktir.
2. Molla Sadra Evreninde Ontolojik Hareketin Bas Aktorii Olarak Cevher

Molla Sadra'nin felsefi kimligi ve aidiyeti konusunda mubhtelif goriisler mevcuttur.
Ibn Sina basta olmak iizere Messal gelenegin &nemli temsilcilerinin yani sira Israk
felsefesinin kurucusu Siithreverdi’den (6. 1191) etkilenmis olmast ve yer yer sGfi bir
perspektifle bu iki goriisii karsilastirmali veya mezcedici bir tavirla yorumlamasi sebebiyle

kimisi onu irfani-tasavvufi temalara ilgi duyan Messai-Israki bir filozof olarak goriir.

%0 Spinoza, Etika, 32.

51 Yavugz, "Araz".

52 Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Giris, 100-101.

53 Aristoteles, Fizik, 383.

5 Sina, Risaleler, 95; Yilmaz, Molla Sadra Felsefesinde Idrak, 275.

55 Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Giris, 127. Kindi'nin zati olarak niteledigi cevherdeki hareket ise aslinda yeni
bir cevherin meydana gelmesi (kevn, olus) veya yok olmasi (fesad, bozulus/bozulma) anlamindadir.
Dolayisiyla bu hareket cevherde gerceklesen herhangi bir degisimi degil, var olma ve yok olmay1 ifade eder.
(Bk. Ya’kiib b. Ishak Kindi, Resdilii'I-Kindi el-felsefiyye, thk. Muhammed Abdiilhadi (Misir: Darii'l-Fikri'l-Arabi,
1950), 208,237; Durusoy, "Hareket".)

5% Agikgeng, "Sadrettin Sirazl’de Hareket Nazariyesi”, 65.

57 Durusoy, "Hareket".
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Fazlurrahman buna Ornek olarak gosterilebilir.®® Sadra’nin diisiincesi el-Esfdriil-Erba’a
kitabiyla sinirlandirildig: takdirde bu yorum bir dereceye kadar isabetli sayilabilir.>

Bir kisim arastirmaci da Molla Sadra’y: tasavvuf ve irfan gizgisinde bir teosof olarak
degerlendirir. Seyyid Hiiseyin Nasr'in basini ¢ektigi bu gruptakiler iddialarini Sadra’nin tiim
kritik noktalarda Ibnii'l-Arabi’yi tasdik etmesi® ve sifi terminolojiyi siklikla kullanmasi
tizerine temellendirir®® Nasr bu sebeple Yunan felsefesinin bir kanadina mensup
gormektense onu ezeli hikmetin® bir sdzciisii olarak gormeyi tercih eder. Zira Sadra Yunan
filozoflarmin yani sira Islam diisiincesinin ve tasavvufunun onciilerden bircok sey almustir.
Ancak kendisi bu mirasi yer yer tamamen yeni bir ¢izgide yorumlamaktan da geri
durmamistir.®® Dolayisiyla su veya bu gibi bir felsefi veya tasavvufi yaklasimin igine
sigdirmaktansa onu sentetik/eklektik® ve atipik bir teosof olarak ifade etmek daha makul
goriinmektedir.

Cevherin devinimini savundugu hareket-i cevheri nazariyesi de onun bu kimliginin bir
iritini olarak goriilebilir. Bu teorinin izlerini Dogu antik felsefelerde ve Mevlana gibi
stifilerde takip etmek miimkiin olsa dahi Sadra oncesinde bu gibi diistincelerin sistematik bir
sekilde islenmedigi kolaylikla sOylenebilir.®® Kurucu bir tavirla degisimi cevherde tesis
etmesi ve bu teoriyi diger diisiincelerine tutarli bir sekilde entegre etmis olmasi kendisini son
derece orijinal kilmaktadir. Zira bu iddia devinim hususunda Aristoteles'in ve onu takip
eden Islam diisiiniirlerinin savunageldigi hareket teorisinin aksine bir yonelimdir. Sabit t6z

telakkisi hareketsizlige ve degisime kapali bir 6zii dikkatlere sunarken, Sadra degisimin artik

5% Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulla Sadra (Sadr al-Din al-Shirazi) (Albany: State University of New York
Press, 1975), 8-13; Kalin, Varlik ve Idrak : Molla Sadra’nin Bilgi Tasavvuru, 176.

5% Kalin, Varlik ve Idrak : Molla Sadra’nin Bilgi Tasavouru, 176.

6 {bnii’l-Arabi'nin Molla Sadrd’ya etkileri i¢in bk. Mahmut Megin, "[slam Diisiincesinde Felsefe-Tasavvuf
Yakinlagmasina Ibnii’l Arabi'nin Etkisi: Molla Sadra Ornegi", Uluslararas: Ibnii’l Arabi Sempozyumu: Insanligin
Hakikat Arayist ve Ibnii’l Arabi, ed. Mustafa Arslan vd. (Ankara: Inonii Universitesi Yaymevi, 2018).

o1 Seyyid Hiiseyin Nasr, Sadr al-din al Shirazi and His Transcendent Theosophy (Tahran: Imperial Iranian Academy of
Philosophy, 1978), 85-94; Kalin, Varlik ve Idrak : Molla Sadra’nin Bilgi Tasavouru, 177.

62 el-Hikmetii'l-miitedliye (askin hikmet) kavrami her ne kadar frani/Sadravi felsefenin kendi ifadeleriyle
“neredeyse tamamen 6zgiin ancak aslinda sentetik tarzini ifade etmek i¢in kullaniliyor” olsa dahi terimin Molla
Sadra’dan ¢ok onceleri Daviid el-Kayseri gibi stfiler ile Kutbeddin Sirazi gibi Megsai filozoflar tarafindan
kullanildig1 goriilmektedir. (Bk. Seyyid Hiiseyin Nasr, Molla Sadrd ve Ildhi Hikmet, gev. Mustafa Armagan
(Istanbul: Insan Yayinlari, 1990), 113.)

63 Nasr, Molla Sadrd ve [1hi Hikmet, 8.

64 Kalin, Varlik ve Idrak : Molla Sadra’nin Bilgi Tasavouru, 176-180.

6 Detayl bilgi i¢in bk. Shirzad Peik Herfeh, "A Description and Analysis of the Concept of ‘Time’ in Mulla
Sadra’s Transcendent Wisdom (al-Hikma al-Muta'liye) Based on His Doctrine of ‘Trans-Substantial Motion’
(Haraka Jawhariyya)", Uluslararas: Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, ed. Bilal Kuspimar 2016); Henry
Corbin, Islim Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: Hetig,im Yayinlari, 2013), 450.
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statik ve degismez varolus karsisinda ayricalik kazandigini belirtir. Bu doktrine gore koklii
varolugsal hareketleri nedeniyle her sey “zamanda yeni bir durum”® ve/veya yeni bir
olustur. “Miiteharrikin cevheri korunmalidir ki neyin hareket ettigi soylenebilsin”®” iddias1
tizerine kurulu mevzunun bekds: ilkesini reddeden Sadra’ya bu noktada sorulabilecek soru
sudur: Cevher de degisirse bu durumda biz bir seyin hala o sey oldugunu nasil bilebiliriz?
“Hareketi hareketsizligin golgesinde, sebat temeline dayanarak yorumlamanin
miimkiin olmadig1”% prensibini savunan Sadra’ya gore bizim bu seyin, hala o sey olduguna
dair vehmimiz tedrici ve bitisimli®® bir sekilde gerceklesen harekette miiteharrikin teklik
karakterini”? korumasindan neset eden bir yanilgidir. Yani hareket Oyle film kareleri gibi
birbirini takip eden kesitlerden tesekkiil etmemektedir. Zamandaki bir an, akisinn
icerisinden koparilip bir fotograf karesi gibi “iste bu” diyebilecegimiz bir goriintiiye
dontistiiriilemez.”! Dolayisiyla kesintisizlik i¢inde birligini korudugu igin biz bu seyi o sey
olarak biliriz. Oyleyse hareket halindeki nesne higbir zaman aym kalmaz. Fakat her cevheri
harekette ii¢ yonlii bir vahdet (birlik) durumu devam etmektedir: Vahdet-i ittisal, vahdet-i sahsi
ve bu iki vahdetin birligi. Birincisi hareketin kopuk, bitisimsiz olmadig1 anlamini tasirken;
ikincisi sahsi birligin korundugunu ifade eder. Ancak bu iki vahdet de ayn1 zamanda baska
bir birlik/biitiinliik olusturmaktadir. Iste bu komple olus sayesinde o nesne ayni sey olarak

bilinir.”2 Bu bitisimi, birligi saglayan sey ise “hareketin kuvve ve fiili aym1 anda

% Herfeh, "A Description and Analysis of the Concept of ‘Time’ in Mulla Sadra’s Transcendent Wisdom (al-
Hikma al-Muta'liye) Based on His Doctrine of “Trans-Substantial Motion” (Haraka Jawhariyya)", 209-212.

7 Surtis, Evrenin Yatismaz Yapisi, 36.

8 Surlis, Evrenin Yatismaz Yapisi, 38.

% Molla Sadra, el-Esfirii’l-erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfari’l-‘akliyyeti’l-erba’a), nsr. Riza Lutfi ( Beyrut: Dar-u
ihyai't-Turési'l-’Arabi, 1981c), 22, 46. Mevzular (cevher-araz) tamamen farkli olsa bile Sadrd’nin bu yorumu
miitekelliminin “te’akub” kavramma yiikledigi “araliksiz bir sekilde farkli ve zit anlamlarmin cisimlerde
birbirini takip etmesi” anlamiyla benzesmektedir. (Te’ak{ib icin bk. Karadas, Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan,
62-72.)

70 Molla Sadra, "ttihadu'l-akil ve'l-ma'kiil", Mecmii'a-yi resd'il-i felsefi-yi Sadrii’l-Miite ellihin Tahran: Intisarat-i
Hikmet, 1375), 22.

7t Sur(is, Evrenin Yatigmaz Yapisi, 24-25. Fakat bu bilme seylerin gercekte devinimdeyken fragmanlanmadigs,
siirekli olus halindeki varligin teceddiid gecirmedigi iddiasina temel yapilmasi da bir kisim arastirmaci
tarafindan elbette ki sakincali bulunabilir. Zira fragmanlar1 bitisik gormek ile onlarin gergekte birer fotograf
karesi olmadig1 arasindaki fark algi ile hakikat arasindaki yanilsamayi giindeme getirebilmektedir. Bk.
Hamdullah Arvas, Kur’dn’da Niibiivvet Teolojisi (Ankara: Hahiyat, 2022a), 258.

72 Aslinda burada Agikgeng iki tiir vahdetten s6z etmektedir. Ancak tek tek saydig: “vahdet-i ittisal” ile “vahdet-i
sahsi”den sonra bu ikisinin de ayni1 zamanda bir birlik igerisinde bulundugunu zikretmesi sebebiyle metin bizi
vahdeti ii¢ olarak ifade etmeye sevk etmistir: Vahdet-i ittisal, vahdet-i sahsi ve bu iki vahdetin birligi. (Bk
Alparslan Agikgeng, "Abdiilkerim Surus'un Sadra’y1r Konu Alan Evrenin Yatismaz Yapist Adl Eseri Uzerinde
Birkag S6z", Isldmi Arastirmalar 1/3 (1987), 111.)
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gerektirmesi””? iddiasinda saklidir: Her nesne hareket halinde kendisinde hem bilkuvve
(potansiyel) hem de bilfiil (ger¢eklik) durumunu bulundurmalidir ki tam anlamiyla bir yok
olus ve yeniden var olus ger¢eklesmesin. Yani aslinda hareket eden nesne iki an’in birlestigi
simnirda potansiyel olani terk etmekte ve gercek olana gegis yapmaktadir. Burada kuvve
giderek silinmekte ve zeval bulmakta, fi'liyet de giderek onun yerini almaktadir.”

Oyleyse problem artik sudur: Hareket eden cevherin muharriki (hareket ettireni)
kimdir veya nedir? Sadra bu hususun temel ilkesinde geleneksel diisiinceye katilmaktadir:
Her hareket edenin bir ilk muharriki vardir ve O da Zat-1 Bari’dir. Ancak kendisinin ayristi1
bir nokta var ki o da Ilk Muharrik varlig1 harekete gecirdikten sonra hareketin artik egyanmn
kendi icerisinde gerceklestigidir. Bu katiyen Sadra’min evren hakkinda deistik/ mekanistik
bir perspektife sahip oldugu anlamini tasimaz. Aksine miitefekkirimiz “O her an yaratma
halindedir””> ayetini ilke kabul ederek hareketi kuvve olarak seyin kendisine atfederken
viicuda gelme itibariyle yaratmay her haliikarda Allah’a has goriir.”

Nihayetinde Molla Sadra evrenin biitiin paydaslariyla siirekli bir doniisiim (halinde)
oldugunu iddia ederken, varolusun dinamik olaylarina dair derinlemesine bir kavrayis
sunar. Her an yaratma eyleminde olan Allah'in siirekli miidahalesi ve hareketin kuvve
olarak nesnenin 6ziinde mevcudiyet kazanmasi fikriyle o; evrenin “zamana mutlak anlamda
tabi olmaksizin””7 fakat “zamanin ufku igerisinde, hatta bir bakima zamanin kendisi

olarak””® doniisiim siirecine dahil oldugunu vurgular.
3. Hareket-i Cevheri Nazariyesi Baglaminda Egitimde insan Tasavvuru

Ana akim felsefi diisiincenin arazlarda gordiigii hareketin aslinda cevherin
kendisinde tahakkuk ettigini iddia etmenin farkli bir insan tasavvuruna kap: aralayacag:
muhakkaktir. Basit bir nazarla arazlarin degisimini kabul eden perspektifte insan sabit bir
0ze sahiptir. Degisen sadece kendisine ilisen durumlar ve dolayisiyla birtakim itibari

niteliklerdir. Bu bakis “diisiinen/konusan canli” paydasinda birlestirip birbirine

73 Sadra, el-Esfirii’l-erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfiri’l-‘akliyyeti’l-erba’a). 71-72.

74 Sadra, el-Esfarii’l-erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfari’l-‘akliyyeti'l-erba’a). 21-31, 59-60; Ibrahim Kalin, "Mulla
Sadra’s Realist Ontology of the Intelligibles and Theory of Knowledge", Isldm Aragtirmalar: Dergisi 7 (2002), 6;
Surtis, Evrenin Yatismaz Yapisi, 27-29.

75> er-Rahman 55/29.

76 Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 447.

77 Molla Sadra, Ariflerin Iksiri (Iksirii’l-Arifin fi Ma'rifetii tariki’l-Hakki ve'l-Yakin", cev. Fevzi Yigit (Istanbul: Onsiiz
Yayincilik, 2019), 111.

78 Qodratullah Qorbani, "Temporality in Heidegger and Mulla Sadra’s Philosophies", Kayg:: Uludag Universitesi
Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 22 (2014), 137.
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benzestirdigi insani, filhakika doniismeyen bir varlik olarak tasvir eder. Aksi bir iddia insana
dair mevcut hakim diisiinceyi koklii bir sekilde yeniden yorumlamay: beraberinde
getirecektir. Dolayisiyla Sadra’nin teorisinin modelleyecegi insan tipolojisinin egitim icin de
sira dis1 bir ¢izgiyi isaret etmesi muhtemeldir. Ancak dncelikle Molla Sadra perspektifinden
birkag olasi sorunun cevabinin pesine diismek gerekmektedir: Insanin bir cevheri var midir?
Varsa bu cevher ontolojik bir varlik midir? Onun ontolojik bir varlik oldugunu kabul edersek
insan nefsinde de hareket gergeklesir mi?

Heniiz isin basinda bu sorular1 soyle yanitlamak miimkiindiir: Sadra felsefesinde
“alemin bir niishas1”” olmas1 hasebiyle insanin da bir cevheri (nefs) vardir,® bu cevher
ontolojiktir ve hareket tiim kusaticiligryla insan nefsinde de gerceklesir.®! Kendisi, nefsin bir
cevher oldugunu konusunda herhangi bir kusku icinde degildir.®?> Asil mesele onun nefs
cevherini ontolojik veya epistemolojik kategorilerinin hangisinde konumlandirdigidir. Bu
problemin cevabimnin ise daha iistlerde bir yerde, miitefekkirimizin asdletii’l-viiciid (varligin
asilligl, onceligi) nazariyesinde aranmasi makul gortinmektedir.

Ham haliyle kavramsal kokleri Ibn Sina’ya® veya tasavvuf ehline dayandirilan® bu
teoriye gore kadim diisiincede el-aynu’s-sibit, mahiyet® veya ta’ayyiin diye isimlendiren seyler
aslinda yoktur. Mevcut olan sadece varliktir.% Burada asalet kelimesi ile itibar veya itibdri
olamn karsiti amaglanmaktadir. Yani asaletii’l-viiciid teorisi, seyin zihinsel sinirlarin disginda

bizzat vakiadaki gercekligini vurgular. Dolayisiyla varlik asil, mahiyet gibi kavramlarla ifade

7 Molla Sadra, Esrdrii’l-dydt (Tahran: Enclimen-i Islami Hikmet ve Felsefe-i iran, 1402), 134.

8 Sadra, el-Esfdrii’l-erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfiri’l-‘akliyyeti’l-erba’a). 28-42.

81 Sadra, el-Esfarii’l-erba’a ((el-Hikmetii'I-miitedliye fi esfari’l-‘akliyyeti’l-erba’a). 11-12.

82 Sadra, el-Esfirii’l-erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfiri’l-‘akliyyeti’l-erba’a). 28-42. Konuyla ilgili su ¢alismaya da
bakilabilir: Baran, Molla Sadrd'da Psikoloji (Ilmiin'n-Nefs).

8 Murtaza Mutahhari, Diirilsiin fi felsefeti'l-Islimiyye, cev. Abdiilcebbar Rufa'l (Bagdat: Merkezu Dirasati
Felsefeti'd-Din, 1429), 151; Akt. Aydin, Molla Sadra’da Mahiyet Felsefesi, 37.

84 Sedat Baran, "Molla Sadra’da Vacibii’l-Viiciid'un ispatmda Burhan-1 Siddikin", Diyanet Ilmi Dergi LVI/1 (2020b),
205.

8 Culémhﬁseyin Ibrahimi Dinani, Islam Diinyasinda Felsefi Diisiincenin Serijveni, gev. Tahir Ulug (Istanbul: Ketebe,
2020), 61.

86 Molla Sadra, "Isalet-i ca'li'l-viicGd", Mecmu'atu resdilin felsefiyye Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi 2001b), 233;
Sadra, el-Esfdrii’l-erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfari’l-‘akliyyeti’l-erba’a), 49, 58, 67, Molla Sadra, el-Esfarii’l-
erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfari’l-‘akliyyeti’l-erba’a) (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1990), 185; Molla
Sadra, "es-Sevahidii'r-Rubfibiyye", Mecmu atu resdilin feslefiyye Beyrut: Daru Thya'i Turasi'l-Arabi, 2001a), 326;
Kalin, Varlik ve Idrak : Molla Sadra’nin Bilgi Tasavouru, 16, 88-90; Kalin, "Mulla Sadra’s Realist Ontology of the
Intelligibles and Theory of Knowledge", 6; Kavsut, "Molla Sadra’da Oliimsiizliik Diisiincesi", 445; Hamdi Onay,
"Molla Sadra’min Bilginin Kosulu Olarak Dogruluk Anlayisi", Hikmet Yurdu VI/12 (2013), 92; Seyyid
Muhammed Hamanei, Molla Sadri ve Hikmet-i Miitedliye, cev. Sedat Baran (istanbul: Denge Yayinlari, 2006), 51.
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edilen zihni seylerin viicudu itibdridir.#” Ontolojik 6ncelik varligin bizzat kendisine aittir® ve
viiciid-mahiyet iliskisi, var olma-goriinme iliskisinden baska bir sey degildir.®

Bu baglamda cevher ontolojik bir unsurdur; nefs de bir cevherdir ve ontolojik olarak
harekete katilir. Mesele artik egitim perspektifinden insani cevherin hareketinin neye isaret
ettiZi ve bu hareketin kimin/neyin tarafindan gergeklestirildigidir. Egitim ufkundan
degerlendirilecek olursa birincisi insanin tozsel/metamorfik doniisiimiiniin olanagmi,
ikincisi dinamik ve proaktif insan tasavvurunu problematik bakisin odagma yerlestirir.
Miiteharrik (hareket eden, egitimin nesnesi), muharrik (hareket ettiren, egitimin Oznesi) ve
hareket (egitim) kavramlarmi/olgularini belirginlestirmesi muhtemel bu odaklanmanin
boylece egitimin fdil ile madde olmak tizere illiyet ilkelerinden® iki tanesini ifsa etmesi de

miumkiindiir.
3.1. insanin Cevheri Hareketi ve Metamorfik Déniisiimii

Tozsel/6zsel degisim ve doniisiime dair glindeme tasinabilecek her iddia miiteharrik
ve muharrik ikilisini konusmay1 icbar eder.”! Sadra perspektifinden insanin cevheri itibariyle
devinimde oldugu kabul edildigi takdirde bu durumda miiteharrik nedir/kimdir sorusu
oncelikli siraya yerlesmektedir. Zira zamansal itibarla bakildiginda 6nce harekete kabil bir
nesne olmalidir ki onu harekete gegiren bir 6zneden s6z edilebilsin. Dolayisiyla oncelikle
bahse mevzu edilmesi gereken, hareket eden seyin ne oldugunun saptanmasidir.

Alanimizdaki birtakim metinlerde egitimin konusunun ve dolayisiyla nesnesinin

insan oldugu zikredilmektedir.”? Insanin egitime mevzu olmasi neredeyse bedihi kabul

8 Aydin, Molla Sadra’da Mahiyet Felsefesi, 38; Qorbani, "Temporality in Heidegger and Mulla Sadra’s
Philosophies"”, 137.

8 Mahmut Mecin, Molla Sadrd Felsefesinde Zaman Ogretisi ve Tarih Bilinci (istanbul: Onsiiz Yayincilik, 2021), 34-41.

8 DinAni, Isldm Diinyasinda Felsefi Diisiincenin Serijveni, 85.

% Detayl bilgi igin bk. ilhan Kutluer, "ﬂliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (05 Haziran 2023).

1 Gergi Molla Sadra fail, kabil, icinde hareket olan sey, hareketin kaynagi, hareketin hedefi (yoneldigi mekan,
sey) ve zaman olmak {izere hareketi alt1 hususla irtibathi goriir. Ancak konumuz bakimindan bunlardan sadece
yukarida sayilan iki tanesi 6nem kazanmaktadir. (Bk. Sadrd, el-Esfdrii’l-erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfdri’l-
‘akliyyeti'l-erba’a). 75.)

922 Bk. Ahmet Koc, "Diisiinen Insan Yetistirmede Din Egitiminin Rolii", Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi 6 (1999);
Yasar Fersahoglu, "Din Egitim ve @gretiminde Insam1 Tanumanin Onemi", LAM Arastirma Dergisi 11/2 (1997);
Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1988), 27-28;
Bayraktar Bayrakly, [sldm’da Egitim (Istanbul: 2002), 17, 21; Muhammet Sevki Aydin, Din Egitimi Bilimi (Kayseri:
Kimlik Yaymlari, 2017), 9, 28; Nurullah Alta§—ismail Arici, "Din Egitiminin Bilimsellesme Siireci", Din Egitimi,
ed. Mustafa Koylii-Nurullah Altag (istanbul: Ensar, 2014), 70; Ozalp, Din Egitimi Agisindan Ddviid el-Kayseri'de
Insan Kavrayisi, 208, 243; Vefa Tasdelen, "Din Egitimi ve Bireysel Otonomi: Felsefi Perspektif’, Cocuk ve
Medeniyet 6 /12 (2021); Saim Giindogan, "Muhammed Tkbal Diisiincesinde Egitim Felsefesi ve Insan", fhya
Uluslararasi Islam Arastirmalart Dergisi V1/2 (2020).
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edilebilecek kadar acik olsa da s6z konusu arastirmalarin insana bahusus atif yapmis olmasi
egitimin nesnesini temellendirme konusunda 6nemli bir zemin olusturmaktadir. Kald1 ki
izhar edilmemis olsa da disipline dair bir¢ok g¢alismada insanin mevzu olusu ortiik bir
sekilde hakimdir. Bu vaziyetle Onemli olan, Molla Sadra bakis agisindan egitimin
mevzusunun hangi muhtemel tarzda nesne kabul edilebileceginin belirlenmesidir.

Arazin hareketini savunan diisiinceye gore degisim insanin arazlarinda yeni bir
formun izale olan formun yerini doldurmas: veya bir formun bagkalasarak yeni bir bigim
kazanmas1 seklinde gergeklesir. “Bir formun bagka bir formun gayesi olmasmi” ve
dolayisiyla onun yerine geg¢mesini problemli bulan Sadra’ya gore ayrica bu tiirden
yetkinlesmeler zati olmayan sathi bir degismedir. Kendisi, ilintisel degisimi tozsel harekete
tabi kilarak varligin ve insanin daha koklii bir sekilde metamorfik doniisim gegirdigini
savunur.” Boylelikle beden gibi arizi seylerin degisimi {istlenmesi imkan dis1 kabul edilir.**
Kald1 ki felsefi ilke geregi “her degismez sonucun degismez bir illeti, her degisken sonucun
ise degisken bir illeti vardir.” Insanin déniisiimii de siiphe tasimayan bir durumdur. O halde
onu degistiren seyin kendisinin de degisen ve doniisen olmasi gerekmektedir. Zira “arazin
intikali muhaldir” kuralinca bir miiteharrikin hareket arazini bir baska seyden almas1 imkan
disidir.”

Eger insanin 6zii igin cevheri bir hareketten s6z edilemeyecek olsayd: bu durumda
insanin, ilk yaratilis hali olan cisim formunda sabit kalmasi gerekecekti ve onun egitime
mevzu olmasi da imkansizlasacakti. Nitekim insan igin ayirt edici bir ilke olan ndtikiyetin
(diistinme durumunun) tahkik etmesi i¢in onun ilk yaratilis hali olan nutfe (natik olmayan
cisim) halinden peyderpey nutk evresine ge¢mesi gerekmektedir.”® Huds olarak cismani bir
yaratilistan manevi bir bekaya yol alan insanin” ndtik (diisiinen) evresine gectikten sonra
muhtar/miirid (ihtiyar/irade sahibi) olarak nitelendirilmesi de onun cisim olma halinden ¢ikip
ulastig1 nokta arasindaki tozsel degisimlerinin bir imgesidir. Varmis oldugu nokta itibariyle
iradi eylemlere sahip muhtar bir varlik oldugunu kabul etmeseydik onun doéniisiime ve

dolayisiyla egitime kabil olmasindan yine s6z edilemeyecekti. Halbuki “ihtiyari eylemleri

9 Baran, "Ibn Sina ve Molla Sadr4’da ilahi Erek Problemi", 1103-1118.

% Sadra, Esririi’l-dyit, 105.

% Surlis, Evrenin Yatismaz Yapisi, 46-47.

% Sadra, el-Esfdrii’l-erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfiri’l-‘akliyyeti’l-erba’a). 345-346.

7 Molla Sadra, es-Sevihidi'r-rubiibiyye, thk. Seyyid Celaleddin Astiyani (Meshed: Meshed University Press, 1967),
221.
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olanin kendisinin bizzat muharrik ve muhtar olmasi gerektigi”* izahtan varestedir.

Hasili kelam Sadra perspektifinden bakildiginda asil devinimin insanin cevherine
atfedildigi goriilmektedir. Disiplinimiz baglaminda insanin 6ziiniin madde (nesne, konu,
mubhatap) olarak kabul edilmesini telkin eden bu telakki davranisin veya insana ilisen diger
ar1zi durumlarm® (6grencilik; 6grenim durumlar1 veya faaliyetleri gibi) tali ve itibari oldugu
bir insan kavrayisin tasvir etmektedir. Sadra, arazlarin gegici doniisiimlerine karsin tozsel
hareket ile insanin daha koklii ve asil bir metamorfoz yasadigin1 savunmaktadir. Bu teori
egitim icin insanin 6zsel kesfini 6ne celp ederek disiplini bu miinasebetle mevcut hakim
preskriptif/normatif vb. doktrinlerden'® uzaklasmaya davet etmektedir.

3.2. Dinamik ve Proaktif Insan Tasavvuru

Molla Sadra’nin hareket-i cevheri teorisinden miilhem bir sekilde miiteharrik olmasi
hasebiyle insanin nefsi cevherinin, Oziiniin egitimin nesnesi olmasi gerektigini ortaya
koyduktan sonra akla gelecek ilk sorulardan birisinin su olmasi kuvvetle muhtemeldir: Bu
durumda fdil (6zne, muharrik) kimdir veya ne olacaktir? Asagida detaylandirilacak olan bu
sualin cevabi filozofumuz acisindan kisaca su sekildedir: Ozne, yani hareket ettiren yine
insanin kendisidir'®! ve dolayisiyla doniistimiin 6znesi ile nesnesi ayn kisidir.

Bu kabul ana akim felsefe geleneginin tam aksini iddia etmektir. Teorilerini nefsin
cismani olmayisi {izerine kuran bu gelenekte!%? problem sudur: Cismin sureti ve ilk yetkinligi
olmakla birlikte!®® cisim olmayis1 sebebiyle nefis maddi bedenin hareket ettiricisi olamaz.!%
Bu yaklasima gore ayrica “hareket halindeki her sey kendisini hareket ettiren bir dis

muharrike muhtagtir.”'% Tirnak igine alinan bu ciimlenin ima ettigi sekilde mdiiteharrik-

% Sadra, el-Esfirii’l-erba’a ((el-Hikmetii'I-miitedliye fi esfari’l-'akliyyeti’l-erba’a). 222.

% Bk. Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem, 2005), 16-29; Altas-Arici, "Din Egitiminin
Bilimsellesme Siireci", 50; Mehmet Sisman, Egitim Bilimine Giris (Ankara: Pegem, 2016), 7-9; Bayramali
Naziroglu, "Din Egitiminde Temel Kavramlar ve Bilimsellesme", Din Egitimi, ed. Ibrahim Turan-Bayramali
Naziroglu (Ankara: Bilay Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2021), 22; Muhammet Sevki Aydin, Din Egitimi Bilimi
(Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2018), 81; Muhiddin Okumuslar, "Din Egitiminin Bilimsellesmesi/Neligi", Din
Egitimi, ed. Recai Dogan-Remziye Ege (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2019), 59-62.

100 Cevizci, Egitim Felsefesi, 15.

101 Siimeyye Parildar, "Molla Sadra ve Nefis Konusunda Pre-Sokratikleri Savunusu", Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi
XXVI/3 (2022b), 1242, 1247.

102 Omer Tiirker, "Islam Diisiincesinin Soyut Nefs Teorileriyle Imtiham", Insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan

Tasavourlari, ed. Omer Tiirker-ibrahim Halil Uger (Ankara: ilem Yayinlari, 2022).

103 Aristoteles, Complete Works: Digital Edition, 1438; Arvas, "Kelam'da Akil Delili: Aklin Mahiyeti Baglaminda
Natiiralist-Antropolojik Tezlerin Elestirisi", 151.

104 Parildar, "Molla Sadra ve Nefis Konusunda Pre-Sokratikleri Savunusu", 1248.

105 Messailerle birlikte kelamcilarda da hareket igten degil, harigten bir miidahale ile gerceklesir. (Bk. Karadas,
Kelam Diigiincesinde Evren ve Insan, 61.)
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muharrik-miiteharrik diye devam edildiginde felsefecilerin muhal gordiigii teselsiile!®
diismemek i¢in zincirin hareket etmeyen bir muharrikte sonlandirilmas: gerekecektir.”

Molla Sadra ise nefsin tamamen miicerret veya tamamen cisimsel oldugunu kabul
etmez: Nefis; hud@isu bakimindan maddi, bekasi itibariyle miicerrettir.!®® Yani nefis cisimsel
formun son asamasi ile soyut formun baslangic1 arasinda bir yerdedir.!® Bu perspektifle
miitefekkirimiz hilomorfizm ile diializm arasinda!® monist!!! bir cizgide durarak Islam
diistincesinin en getin sinavlarindan birisi olan miicerret nefsin''> maddi bedenle, alemle
iliskisinde ortaya ¢ikan problemleri asmaya ¢alismistir. “Cisim olmayan nefsin cisimsel
seylerle irtibatinin imkansizlig1” tezi tizerine kurulu denklemi bdylece bozan Sadra “arazin
intikalinin imkansizli§1” ilkesinden yola ¢ikarak hareketi miiteharrike atfeder: Devinim
geciren seydeki hareket arazi baska bir miiteharrikten dylece alinabilecek bir sey degildir. Bir
seyde degisim gozleniyorsa o sey hareketin kaynagi olmus demektir. Dis faktorler ise bir
muharrik olmaktan ziyade sadece hazirlayici unsurlar olarak kabul edilebilir.!'®

Aristocu gelenegin iddia ettigi teselsiil tehlikesini de Sadra su sekilde asmaya calisir:
Teselsiil iddias1 bir hareket ettiricinin bagka bir muharrike gereksinim duymas: halinde
gecerlidir. Ancak eger hareket seyin zati bir niteligi ise bu durumda onun bagka bir
muharrike ihtiyacindan zaten s6z edilemez, bir yaraticinin onu yaratmas: yeterlidir.!* Bu
durumda hareket eden sey onu harekete geciren bir muharrike degil, bir yaraticiya
muhtagctir.’® Boyle diistintildiigiinde teselstil riski de ortadan kalkmais olur.

Mezkiir biitiin pargalar bir araya getirildiginde Sadra’nin cehveri hareket teorisinin
egitim igin birtakim onemli sonuglar: isaret edecegi agiktir. Bunlarin belki de en 6nemlisi

“egitimde 6zne ve nesnenin ittihadi/birligi” olacaktir. Alanimiz hakkinda az ¢ok bilgiye

106 Teselsiil igin bk. Osman Demir, "Teselsiil", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (19 Haziran 2023).

107 Sadra, el-Esfirii’l-erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfari’l-‘akliyyeti’l-erba’a). 256-257.

108 Molla Sadra, "ttihadii'l-akil ve'l-ma'k(l", Mecmu atu resdilin feslefiyye Beyrut: Daru Thya'i Turasi'l-Arabi, 2001),
150; Liizzeyk, Meritibii’l-ma'rife ve heremii’l-viiciid "inde Molld Sadri, 286, 385.

109 Sedat Baran, "Molla Sadra’da Vacibii'l-Viictid'un Ispatinda Burhan-1 Nefs", Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 15 (2020a), 31-42.

110 Muhammet Sait Kavsut, "Nefs-Beden iliskisi Problemine Yeni Bir Bakis: Molla Sadrad’min Tekamiili Nefs
Tasavvuru', e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi X/22 (2018), 1492.

111 Siimeyye Parildar, "Molla Sadra Diisiincesinde Insanin Mahiyeti", Insan Nedir?: Islam Diisiincesinde Insan
Tasavourlart, ed. Omer Tiirker-Ibrahim Halil Uger (Istanbul: flem Yaynlari, 2022a).

112 fslam diisiincesinde nefs teorileriyle ilgili bk. Tiirker, "Islam Diisiincesinin Soyut Nefs Teorileriyle Imtihani".

113 Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 449; Sur(s, Evrenin Yatismaz Yapisi, 46.

114 Molla Sadra, Tahririi'l-Esfar 1i'l-Molld Sadreddin es-Sirdzi, thk. Ali es-Sirvani (Kum: Merkez-i Cihan-1 Ulum-i
islami, 2006), 92-93.

115 Sadra, el-Esfdrii’l-erba’a ((el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfdri’l-‘akliyyeti’l-erba’a). 256-257; Surlis, Evrenin Yatismaz
Yapisi, 84.
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sahip olan herkes bilir ki egitim ¢ogunlukla fdil ilke olarak 6gretmen, maddi ilke olarak 6grenci
miinasebetleri cercevesinde konusulmaktadir. Bu baskin diistince biitiin yonleriyle insani
kusatmas: gereken egitimi pedagoji alanina; insani ise 6grenci terimine hapsetmektedir.
Oteki olarak dgrenci-dgretmen olarak ben diyalektigi iizerinde yiikselen bu kurgu, hakkinda
asil konusulmas: gereken oz olarak ben’i gozden kagirmaktadir. Sadra felsefesinin insanin
“kendi”sini 1skalayan iste bu egitim tasavvuruna bir c¢ikis kapisi aralayabilecegi
muhakkaktir. Dolayisiyla Sadramin  dinamik ve proaktif insan anlayisiyla “egitim
hadisesinin muhatab1 olan insan ayn1 zamanda egitimi kendi 6ziinde gerceklestiren ve bu
miinasebetle ‘gerceklesen’ insandir” demek miimkiindiir. Hareket ettiriciye nisbeti itibarryla
hareket burada bir fiil (aksiyon), miiteharrike isnad1 bakimidan bir infialdir (reaksiyon).'
Yani farkl: itibarlarla olsa dahi olduran-olan iligkisinde olan aslinda olduranin ta kendisidir.
Asil aksiyon ve reaksiyon bizatihi kisinin kendi 6ziinde gerceklesir. Egitim-6gretim gibi dis
faktorler olma hadisesinde bizatihi ca’il (olduran) ilke degildir,'” sadece hazirlayici
faktorler/imkanlardir.

Dolayisiyla egitime veya oOgretmene oldurucu rol bigilmesi 6zne’lik durumunu
kisinin kendisinden alip bir baskasina tevdi etmek anlamimi tasiyacaktir. Giizergahini ve
menzilini bagkasmin ¢izdigi bir olma-oldurma iligkisinin, isin sonunda kisinin nesnelestigi
“arac-gereclestigi”1® indirgemeci bir anlayisi yansittigit muhakkaktir. Camus’'nun “ruhlar
aleminin yararsiz isgisi”!® seklinde tasvir ettigi Sisifos’a benzer bir bi¢cimde toplumsal
pragmaya yonelik bir isleve zorlandigi bu durumda kisinin anlamsizliga siirtiklenmesi
olasidir. Sadra ufkundan bakildig1 takdirde ise insan herhangi bir nesne gibi bagkasinin
miidahaleleriyle bicim/sekil alan pasif ve tasarlanmaya elverisli bir mahiyete degil; varligin
kendinde gerceklestiren aktif bir yapiya sahiptir. Bagka ifadeyle insan; dlemin donuk, bagkas1
tarafindan kurgulanan, kristalize olmus bir bileseni degil; kesintisiz ve tedrici tarzla
doniisimiinii miitemadiyen devam ettiren, “olusa gelen”'? ama olusunu bizzat kendisi
gerceklestiren son derece dinamik ve “proaktif”!?! bir mahiyettedir.

Bu vizyonla bakildiginda insanin olus ve 6grenme stirecleri Aristocu felsefede oldugu

116 Sadra, Tahririi’l-Esfar li'I-Molld Sadreddin es-Sirdzi, 44-45.

117 Parildar, "Molla Sadra Diisiincesinde Insanin Mabhiyeti", 476.

118 Tvan Illiich, Okulsuz Toplum, ¢ev. Mehmet Ozay (istanbul: Sule Yayinlari, 2013), 133.

119 Albert Camus, Sisifos Soyleni, gev. Tahsin Yiicel (istanbul: Can Yayinlari, 2010), 123.

120 Kavsut, "Molla Sadra’da Oliimsiizliik Diistincesi", 442.

121 Shigeru Kamada, "Kur’an Tefsiri ile Sufi Felsefe Arasinda Molla Sadra-Onun Zilzal Suresi Tefsiri Ozelinde",
¢ev. Enes Erdim, Dini Arastirmalar X/28 (2007), 271.
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gibi dis bir illetten ice dogru kat eden sensualist'?? bir tarzda vuku bulmaz. Nitekim yukarida
zikredildigi gibi Sadra felsefesinde kuvve ile fiil varlikta ayn1 anda bulunur. Dolayisiyla
insanin ne ontolojik varolusunda ne de epistemolojik kavrayisinda Aristo'nun iddia ettigi
gibi bir nétr olma durumu (tabula rasa)'® s6z konusudur. Insanin olma ve 6grenme
prosediirleri Sokratik recollection'?* (hatirlama) tarzinda da islemez. Hatirlamaya konu olan
seyi kuvve ile, hatirlama eylemini ise fiil ile eslestirecek olursak Sadra’da herhangi bir sey bir
yerlerde Platonik olarak duran ve ¢agrilinca gelen yapi arz etmez. Aksine o sey bir segment
olarak bir yiizii an"in baglangicina, diger yiizii sonuna bakan pozisyonda ama her haliikarda
simdide ve buradadir. Dolayisiyla Sadra perspektifinden egitimin Aristocu sensualism ile
Sokratik recollectionism arasinda bir yerde durdugu soylenebilir.

Buradan hareketle, kanaatimizce ve simdilik, Molla Sadra’nin cevheri hareket
teorisinden miilhem bir bigimde egitimin collection (koleksiyon, biriktirme)'?> olarak
kavramsallastirilmas1 miimkiin goriinmektedir. Zira bir potansiyeli heniiz biitiiniiyle terk
etmeden gercege adim atmasi ve varmis oldugu fiilin artik bir sonraki gercegin kuvvesine
doniismesi hasebiyle insan aslinda ne tam anlamiyla eskinin bir kalintis1 ne de tamamen yeni
bir varliktir. Meselenin daha fazla agikliga kavusmasi igin soyle bir 6rnek verilebilir: Insanmn
dontistimii ne eski bir kiyafeti giymek ne de eski bir kiyafeti gikarip yenisini giymektir.
Aksine Sadra’nin diisiincesinde insan giydigi bir kiyafetin iizerine bagka bir kiyafet giyerek
tekamiil yolculugunu stirdiiriir. Eski kiyafet insanin sahsi birligini korurken giydigi yeni
kiyafet ise ona yeni bir sekil, olus kazandirir. Dolayisiyla insan bir koleksiyonerdir; eskilerine
yenilerini ekleyerek, biriktirerek kendisini var eder. Egitimin de bu durumda “bir biriktirme
yoluyla insanin kendisini gergeklestirme hadisesi” olarak tanimlanmasi Sadra ¢izgisinde son
derece makul gortinmektedir. Ancak burada iskalanmamas: onerilen; biriktirenin bizatihi

birikenin kendisi, biriktirme olarak egitimin de infial agisindan bir birikme hadisesi

122 Arvas, "Kelam'da Akil Delili: Aklin Mahiyeti Baglaminda Natiiralist-Antropolojik Tezlerin Elestirisi", 152;
Aristoteles, Complete Works: Digital Edition, 940-941.

123 Aristoteles, Complete Works: Digital Edition, 940-941; Arvas, "Kelam'da Akil Delili: Aklin Mahiyeti Baglaminda
Natiiralist-Antropolojik Tezlerin Elestirisi", 152.

124 Platon, Complete Works. Dijital Editon, 63; Arvas, "Kelam'da Akil Delili: Aklin Mahiyeti Baglaminda Natiiralist-
Antropolojik Tezlerin Elestirisi", 152.

125 Tiirkgeye koleksiyon olarak gecen bu kelimenin toplama, derleme gibi anlamlar1 mevcuttur (Bk. Cambridge
University Press, Cambridge Dictionary, "Collection".). Ancak metinde konumuz agisindan daha isabetli olacag1
diisiincesiyle yakin anlamdaki “biriktirme” kelimesi tercih edilecektir. Ancak okuyucu dilerse biriktirmenin
yerine toplama, derleme kelimelerini yerlestirerek kendisi igin yeni anlam ufuklart olusturma imkanina
sahiptir.
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olusudur.?

Yine de biitiin bunlar insanin kendisini gergeklestirmesinde 6gretim faaliyetleri gibi
digsal siireglerin tamamen islevsiz olduguna dair bir niyet tasimaz. Zira Sadra’da nefs ya da
ben hicbir surette kendinde kapali bir sistem olarak tasvir edilmez. Yani “kendini tanimak”
salt ben’e ait igeride, iceriye dogru akan bilgiyi kastetmez. Aksine kendini bilmek dahil
biitiin bilmeler kendi'ne dair bilgiden ¢ok daha fazlasin1 amaclar. Bu da kendini bilmeyi, salt
ben’e ait bilgiden daha fazla bir sey kilar. Olus ve anlam, i¢sel hareketlenmeden baslayarak
digsal ve agkin bir yone dogru ilerler. Nitekim Sadra’da benlik, bagimsiz bir varlik degildir;
aksine diger varliklarla iligki igindedir. Mantiksal ¢eliskiyle benlik kavramini kendi igine
kapatmak, filozofumuzun hi¢ de arzulamayacag sekilde, 6znesiz bir diinya iginde yersiz-
yurtsuz bir insan tasavvuruna yol agacaktir.’?”

Sonug

Ontolojik, epistemolojik, aksiyolojik ve dolayisiyla insanin dogasi gibi bircok
probleme temel tegkil etmesi sebebiyle harekete iligskin tartismalar oldukga eskidir. Ik olarak
hareketin varligi-yoklugu, sonrasinda ise gergeklestigi yer {izerindeki tartismalar One
gitkmistir. Aristonun arazlarda gergeklestigini savundugu hareket teorisi zamanla kabul
gormiis ve Islam diisiincesi de bu perspektifi benimsemistir. Boylece degismez bir 6z olarak
cevherin sabit kalmasi gerektigi vurgulanirken cevhere ilisen arazlar hareketin ontolojik
temelini olusturan unsurlar olarak benimsenmistir. Esasinda evrende hareketin olmadigini
savunan Eleacilar ile aksini savunan Milet filozoflarmin yonelimlerini sentezleyen
Empedoklesvari bir bakisi ima eden bu teoriye gore kainatta hareket ve hareketsizlik ayni
anda mevcuttur. Ancak Empedokles’in sabit dort unsurunun karsisina artik tek degismez
olarak cevher konulmus, hareket ise dort arazda miimkiin goriilmiistiir: Nicelik, nitelik,
mekan ve konum. Sadra ise Empedokles’in ¢agdasi Heraklitos'un "her sey akar" tezini
animsatan hareket-i cevheri nazariyesiyle cevherin de degistigini, hatta asil devinimin
cevherde vuku buldugunu savunarak tartismayzi, bir bakima, basa sarmistir.

Sadra’ya gore cevher varolugsal bir unsurdur ve ontolojik hareket cevherin bizzat

kendisinde gergeklesir. Bir cevher olan insan nefsi de tiim parametreleriyle harekete katilir.

126 Kiyafet {izerinden yapmis oldugumuz benzetmenin ve bu sebeple egitimi bir bakima “collection” olarak
kavramsallagtirmamizin ilham kaynagi Henry Corbin’in su kaynaktaki agiklamalaridir: Corbin, Isldm Felsefesi
Tarihi, 447-448.

127 Kalin, Varlik ve Idrak : Molla Sadra’nin Bilgi Tasavvuru, 14-15, 175.
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Bu noktada su sorular ortaya cikar: Insani cevherin hareketi neyi ifade eder, kim veya ne
tarafindan gerceklestirilir? Egitim perspektifinden ele alindiginda bu sorular egitimin illiyet
ilkelerinden ikisi olarak nesne (madde) ve Ozneyi (fdil) derinlikli bir anlayisin eksenine
cekebilir: Miiteharrik (hareket eden, egitimin nesnesi) ve muharrik (hareket ettiren, egitimin
Oznesi). Boyle bir odaklanma nihayeti itibariyle insanin tozsel/metamorfik doniisiim
olanaklarina, dinamik ve proaktif insan anlayisina odaklanmamizi saglar. Ontolojik diizeyde
daha derinlikli bir inceleme yaparak insanin cevherinde yatan hareketi ortaya koyan bu
perspektifin egitimin dikkatini Ogretim faaliyetlerinden alip insanin oziine ¢ekmesi
miimkiindiir. Bu anlayis insanin nefsinin simirli ve ytiizeysel durumlarla sinirlanmaktan
ziyade, varolusunun oziinde siirekli bir doniisiim ve degisim siirecine sahip oldugunu
vurgular. Insanin cevherindeki tozsel hareket; hazirlayici/destekleyici olarak kabul
edilmeleriyle birlikte 6gretim/6grenim faaliyetleri gibi gegici ve digsal etkilerden 6te, derin
ve koklii bir metamorfozu giindeme tasir. Gegici durum veya faaliyetlere mutlak bir
bagimhiliktan kurtardigi insanin 6zsel varolusunun altini ¢izen bu felsefi ufuk egitime,
dikkatini tam da bu noktada yogunlastirmas: gerektigini ima eder.

Egitimde metamorfik 6z-degisiminin bas aktorii olarak dinamik/proaktif bir sekilde
doniistime bizzat katilan, degisime yon veren insan bu agidan artik sadece nesne degil; aym
zamanda oldukca giiclii bir 6znedir. Yani bu perspektifin cizdigi insan modeli zamanin
kendisine hiikmettigi bir nesne olmaktan ziyade hareket ve doniistimii uhdesine almis bir
varliktir. Dolayisiyla hareket-zaman baglami ve hareket-i cevherl penceresinden
bakildiginda insan stfi terminolojideki ifadeyle ibnii’l-vakt (vaktin oglu/evladi) degil,
egitimde artik ebii’l-vakttir (vaktin babasi/hakimi). Fail olmasi sebebiyle kendi kendini
harekete gecirmeye kabil bir varlik olarak insan, haliyle, arttk kendi vaktine de
hiikmedendir. Yani o, Heraklitos'un nehrinde ikinci kez yikanmaya ¢alisan bir varlik degil,
kendi nehrine yon verendir. Egitimde sik¢a kullanilan zaman yonetimi teriminin bir de bu
ufukla; simirlandirilmig olarak degil, kisinin bizzat kendisi tarafindan olusturulmus zaman
baglaminda okunmasi miimkiindiir.

Netice itibariyle Molla Sadra'min cevher-i hareket teorisinin egitimde dinamik ve
proaktif bir insan tasavvurunu destekleyecek derin bir anlam ufkuna isaret ettigi
goriilmektedir. Bu teori bir yandan insanin 6ziiniin egitimin odak noktas: olmasi gerektigini

savunurken, diger yandan insanin fail kimligiyle hareketin kaynag1 oldugu ve doéniisiimiin
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Oznesi ile nesnesinin aslinda aym kisi oldugunu vurgular. Egitimin sadece malumat aktarimi
ve Ogretim gibi dis faktorlerin etkisiyle vuku bulan bir pratik olmadigini salik veren bu
anlayis asil olanin kisinin kendi igsel giiciinii harekete gecirerek potansiyellerini fiile
dokmesi oldugunu ifsa eder. Kanaatimize gore insana bigilen bu dinamik nitelik, modern ve
giinlimiiz post-modern donemin “6grenci merkezli” egitim anlayislarindan bile ¢ok daha
ileri, gercekg¢i ve anlamh bir kivamdadir. Hazirlayic dis unsurlar olarak kabul edilmeleriyle
birlikte bu perspektif 6gretmen/6gretim-ogrenci/6grenim iliskileri seklinde mutlaklastirilmis
olan hakim egitim kavrayisini reddederek 6grenci yerine insan1 anlamay1 ve bu amacla onun
oziine odaklanmayr onemser. Egitim aslinda insanin; kendinden hareketle ve kendinde
gerceklesen bir “olma/olusa gelme/birikme” hadisesidir. Bu anlam ufkundan hareketle
cevher-i hareket teorisi disiplinimizi insanin 6ziinti iskalamakla sonuglanmasi kuvvetle
muhtemel preskriptif/normatif/davranis merkezli vb. bakislardan uzaklasmaya davet eder.
Disiplinimizin diisiinsel arka planina katkida bulunmaya calismis olan elinizdeki
metin Molla Sadra’nin hareket-i cevheri teorisinden ilham alarak egitim i¢in muhtemel bir
insan tasavvurunun izlerini siirmeye ¢alismistir. Tercih edilen bu baglamin ¢izmis oldugu
cercevenin smirliligl hasebiyle illiyet ilkelerinden sadece fiil (6zne) ve madde (nesne) konu
edinilebilmigtir. Ancak kisitlar1 sebebiyle bu makalenin; cevaplarmin pesine diismekten
mahrum kaldig1 bircok mubhtelif problem, oldugu gibi durmaktadir. Hem genel anlamda
hem de Sadra felsefesi dogrultusunda egitimin mahiyeti, sureti ve gayesi gibi bircok mesele
bunlar arasinda sayilabilir. Metinde bazilarina ortiik veya agik sekilde isaret edilmis olsa bile
aslinda makalemizin kapsami disinda kalan bu ve benzeri mevzular farkli ¢alismalara konu

edilme yoluyla disiplinimizin diisiince ufkuna tasinmayi fazlasiyla hak etmektedir.
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