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Oz

Mu'tezile kelamailari, ilahi tevhid ve adaleti temel ilke edindiklerinden dolayi, Allah'mn bu iki
vasfim Onceleyen bir tavir takinarak kozmoloji anlayislarini bu temeller {izerine insa ettiler.
[lahi sifatlarin Allah'm zatindan ibaret oldugunu ve nesnenin kendi tabiatindan kaynaklanan
sabit niteliklere sahip oldugunu ortaya koymak ic¢in ma’déimun ontolojik bir hiiviyete sahip
oldugunu iddia ettiler. Ma’d{imun seyiyyeti teorisi bu anlamda, aslinda ilahi sifatlar anlayasi ile
tutarli bir alem tasavvurunun ortaya konmasindan ibarettir. Ciiveyni, bu teoriyi fail-i muhtar
ilah anlayisina uygun olmadig1 noktasinda elestirmektedir. Ona gore, Islami ilah anlayist
zorunlu nedenselligin reddini gerektirdiginden dolay1, nesnenin yapis1 ancak diledigini yapan
ilah anlayisinin sorgulanamayan irade ve ihtiyariyla aciklanabilir.

Anahtar kelimeler: Ma‘d{im; Mu'tezile; Ciiveyni; Kadir-i muhtar ve Es'arilik.

THE CRITIQUES CUVEYNI'S BROUGHT TO THE THEORY
OF MA‘DUM AND THEIR EVALUATION ACCORDING
TO ASHARI KALAM

Abstract

Mu'tazila builts understanding of cosmology on the oneness of God and divine justice, basically
due to defending tavhid and divine justice. The theory of ma‘’d{im is put forth to justify the two
basic principles. The Mu'tazilites claimed that, ma’diim has a ontological existence. They
defended this theory, to put forth that: God's essence is composed of divine attributes and there
are constant qualities of objects due to their structure. al-Juwayni criticizes the Mu'tazila’s view
that: God does not have different states; the qualities are fixed due to the structure of the object
itself and was not suitable for an omnipotent God concept. For al-Juwayni, concepts require
absolute indeterminizm because of the omnipotent God and the structure of objects should

suitable for omnipotent God concept which has unquestionable will and choice.
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I. Ontolojik Bir Nesne Olarak Ma‘diim

Bu makalede Oncelikle ma’dimun seyiyyeti mefhumunun mahiyeti ve
Mu'tezile'nin bu mefhuma basvurma sebebi ortaya konmaya calisilacak;
ardindan da Ciiveyni'nin (6. 478/1085) teoriye getirmis oldugu elestiriler ve
bu elestirilerin Es'ari kelam1 agisindan degerlendirmesi yapilacaktir.

Yoklugun mahiyeti ve varlik-yokluk iliskisi diistiniirler tarafindan hep
merak edilen bir konu olmustur. Ciinkii yokluk olma bakimindan yokluk
yani mutlak yokluk, herhangi bir belirlenmislik (taayyiin) segilmislik
(tahassus) veya ayrisma (imtiydz) tasimadigindan dolayr bilmeye;
kendisinden haber verilmeye ve yiiklemlerin konusu olmaya mahal
olamamuistir. Yokluk ancak varlik ile beraber degerlendirildiginde ve varliga
izafe edildiginde, varliga dair tiim yiiklemleri almis ve mezhepler arasindaki
tartisma da burada odaklanmistir.! Miitekaddimin dénemi Mu'tezile
kelamailar1 terciime faaliyetlerinin Islam diisiincesini etkilemesinden daha
once, yoklugu mahza ve miimkiin seklinde iki kisimda degerlendirip
tartismislardir.? Basra Mu'tezilesi problemi ilk defa “ma’dimun seyiyyeti”
seklinde ele almistir. Bu ekol, her ne kadar alemin yokluktan yaratildig:
gorlisinii savunmussa da varlik-mahiyet ayrimini cagristiracak bir tavirla
yoklugun bir zatiyyete sahip oldugunu, onun "sabit" ve “sey" oldugunu,
dolayisiyla da zihnin disinda ayrica (zihni varliktan gayri) bir varliga sahip
oldugunu iddia etmistir. Bu tavirla da, Allah’in, seylerin yaratilmadan
onceki durumlarimi yani ma‘déimlar1 bildigini iddia etmislerdir. Diger bir
ifade ile ma‘dimlarin Allah'in bilgisine uygun bir realiteye sahip oldugunu
ileri stirmiiglerdir.3

Mu'tezili kelamcilarin Islam diisiince diinyasinda ciddi tartigmalara sebep
olacak boyle bir teoriye basvurma sebebi ne olabilir? Zira selefin genel
tavrina bakildiginda hemen hepsinin Allah'in alemi ve alemdeki her seyi

1 Konunun detayh incelenmesi icin bkz. Ibnii’l-Mutahhar Cemaliiddin Hasen b. Y{isuf b.
Al Hilli, Nihayetii’l-merdm fi ‘ilmi’l-kelim, thk. Fazil el-frfan (Kum: Miiessesetii’l-imam,
1419), I, 52; Muhammet Ali Koca, “Miiteahhirtin Dénemi Es'ariyye Keldaminda Ma’diimun
Seyiyyeti ve Mabhiyetlerin Yaratilmishigr Problemi”, (yiiksek lisans tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013), s. 52 vd.

2 Miimkiin ma'dtimlar anlayisin1 miitekaddimin dénemi Es'ari kelamcilarmin tamami ve
Mu'tezile'den Ebu’l-Huseyn el-Basri ve Ebu’l-Huzeyl el-Allaf reddetmislerdir. Genis bilgi
i¢gin bkz. Eb Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin RAZ, Muhassalu
efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulemd, haz. Taha Abdiirratf Sa’d (Kahire:
Mektebetii'l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, ts.), s. 55 vd.

3 Bkz. Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid Matiiridi Semerkandi Maturidi,
Kitébii't-tevhid, trc. Bekir Topaloglu (Istanbul: ISAM Yay. 2013) s. 86 vd; Ebiil-
Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Serhu usiili’l-hamse, nsr. Abdiilkerim
Osman (Kahire: 1965), s. 176-177; Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-teklif, nsr. Omer Seyyid
Azmi-Ahmed Fuad el-Ehvanil (Kahire: Darii'l-Misriyye, ts.) s. 127; Yusuf Sevki Yavuz,
“Adem”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1, 356-357.
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mutlak yokluktan vyarathgimi diislindiikleri goriilmektedir. Basra
Mu'tezilileri, Allah-alem arasindaki iligkiyi tutarli bir sekilde ortaya
koyabilmek adina, bir olan Allah tarafindan ¢okluk barindiran alemin nasil
meydana getirildigini, ilahi birlik (tevhid) ilkesine halel getirmeden ortaya
koymay1 hedeflemislerdir. Ilke olarak Ehl-i Siinnet'in birbirlerinden farkli ve
coklu sifat anlayisini (teaddiid-i evsif)* ilahi birligi saglama adina reddeden
Mu'tezililer, ilahi fiillerin miiteallaklarinin (ilisilen) Allah’'in birliginde degil
alemde bulundugunu ortaya koymak icin yoklugu (‘ddem) mutlak (miimteni)
ve miimkiin olarak ikiye ayirmislardir.® Daha agik bir ifade ile miimkiin
ma‘diimlar problemini Mu'tezililer, sifatlarin aslinda Allah’in mutlak
birligini problemli hale getirecek bir sekilde ontolojik olarak var olmadigin;
sadece bunlarin ilistikleri nesnelerin ma'diimda sabit oldugunu
temellendirmek amaciyla ortaya koymuslardir. Bundan dolay1 da yokluga
(‘adem) bir zatiyyet yani bir kimlik tevdi etmis ve “ma’dim bir
seydir/nesnedir” iddiasinda bulunmusglardir. 1lahi fiillerin taallukundan
once alemin mutlak olarak yok olmasi durumunda ilahi sifatlarin taalluk
probleminin sdzkonusu olacagini diisiinen Mu'tezililer, boyle bir durumda
bu sifatlarin yonelecegi herhangi bir seyden bahsedemeyecegimizi iddia
etmislerdir. Dolayisiyla sabit olmayan alemin ilahi miidahaleye uygun
olabilmesi i¢in yoklugunun mutlak degil miimkiin (ayrismis) olmasi
gerektigini ileri slirmiislerdir.® Ma’dimu iki kisma ayirdigr goriilen
Mu'tezililer'in bununla, yaratilacak olan nesnelerin varliga gelebilmeleri igin
zatlariyla diger nesnelerden ayrismalari gerektigini = diisiindiikleri
goriilmektedir. Ma’diimu mutlak ve mumkiin olarak ikiye ayirmakla da,
ayn1 zamanda bir nesnenin mevcidiyeti ile siiblitiyetini de ayirmis
goriinmektedir.”

Alkal-nakil iliskisinde akli nakle Onceleyen bir metodolojiyi yegleyen
Mu'tezile kelamcilarinin, ortaya koyduklart ma‘dimun seyiyyeti teorisi ile
ekoliin en temel iddias1 olan tevhid ve adalet ilkesi arasinda bir tutarlilik
goriilmektedir. Diger bir ifadeyle, bu teori Mu'tezililer'in ilkelerini
temellendirmeleri i¢in uygun bir teori olmustur. Probleme tevhid acisindan
baktigimizda, Es'ari ekoliiniin birlik-cokluk yani Allah-alem iliskisini ilahi

4 Teaddiid-i Evsaf: Bu kavram Ehl-i Siinnet kelamalar tarafindan Allah'in bazi sifatlara
sahip oldugunu ve bu sifatlarin da her birinin diger sifatlardan farkli oldugunu ortaya
koymak amaciyla ortaya konmustur. Onlara gore bu sifatlarin birbirlerinden farkl
olmasinin sebebi her bir sifatin farkli bir illetten dolay1 bulunmasidir. Genis bilgi i¢in bkz.
Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri Bakillani, Temhidii'l-evdil ve telhisii’d-
deldil, thk. imAdiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiye, 1986), s.
152 vd.

5 RAazi, Muhassal, s. 55.

6 Ebii'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm fi ‘ilmi’l-
keldm, nsr. Alfred Guillaume (Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, ts.), s. 150-151.

7 Ebii'l-Kasim Selman b. Nasir b. imran b. Muhammed Ensari en-Nisabtiri, el-Gunye fi'l-
kelim, haz. Mustafa Hasaneyn Abdiilhadi (Kahire: Darii’s-Selam, 2010), I, 279-281;
Sehristani, Nihdye, s. 150-153.
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sifatlarin farkliligi ve c¢oklugu ile ¢6zme metodunu te‘addiid-i kudemad
problemine sebep olacag: iddiasiyla reddeden Mu'tezililer, ildhi birligi
saglama adina sifatlarin ontolojik varliklarini olumsuzladilar. Birlik-¢okluk
probleminin ¢6ziimiinde Onemli bir islev goren sifatlar1 birer
isimlendirmeden ibaret goren Mu'tezililer, ilahi mutlak birlik ile bu
problemi ¢6zmek ic¢in &dlemde nesnelerin ma‘diimda ayrismis olarak
bulunmasi1 gerektigini diisiindiiler. Diger bir tabirle sifat anlayisimu
reddetmenin olusturdugu boslugu nesneyi ma‘diimda ayristirarak
doldurmayz tercih ettiler. Elbette bu tutum fail-i muhtar ilah anlayis: temelli
olan Es'ari ekoliiniin kabul edebilecegi bir tutum degildi. Zira nesnelerin
ma‘diimda sabit olduklar1 goriisii, bunlar1 mevcid hale getiren faili asan
bazi yonler tasidiklar1 anlamina gelmektedir. Oysa Es'ariler, kelami
goriislerini mutlak kudret ve sorgulanmaz irade sahibi ildh anlayis
temelinde ingsa ettiklerinden dolayi, ilahi irade ve kudret ile nesnenin tiim
nitelikleri arasinda dogrudan bir iliski kurmay: yeglediler ve nesnenin
varliga gelmedeki tiim siireclerinde ildhi sifatlarin mutlak etkinligini
mutlakligina delil olacak bir yapida olmasini gerektiriyordu. Bundan dolay:
Es'ari kelamcilar varlik mahiyet ayirimini reddetmeyi tercih ettiler.?

Ma'dimun seyiyyeti problemine adalet agisindan baktigimizda ise, bu teori
ile Mu'tezile uleméasmin Ozne-nesne (Tanri-alem) iliskisinde bir denge
kurmaya calistigi goriilmektedir. Zira Islami diisiincenin nakilci kismini
temsil eden hadis ehli ekollerin (Ehl-i Hadis) nesneden ziyade 6zne merkezli
bir diisiinceyi yeglediklerini gormekteyiz. Nesne merkezci tabiatgi anlayis
ile Ehl-i Hadis'in 0zne merkezci anlayist arasinda orta bir yere
konumlandigr goriilen Mu'tezili diisiincenin, bu teori ile bulunduklarn
konumu belirginlestirmeye calistiklar1 sdylenebilir. Bu anlamda teori ile
ekoliin temel ilkeleri arasinda bir tutarlilik s6z konusudur. Ozne merkezli
anlayista Oznenin iradesi ve tercihi temel belirleyici iken, 6zne-nesne
dengesinde 6znenin belirleyiciliginin nesnenin ontik yapistyla siirlandigi

8 Teaddiid-i kudema: Mu'tezile kelamcilar1 tevhid anlayislar: geregi Allah’tan bagska hicbir
varhigin veya nesnenin kadim olmadigmi diistinmiislerdir. Diger tabirle ilahi birligi
saglamak adina ilahi sifatlar1 sadece birer isimlendirmeden ibaret gormiislerdir. flahi
sifatlarin  ontolojik varliklar1 kabul edildiginde bunun ¢oklu kadimler anlamina
gelecegini; dolayisiyla bununla tevhid anlayisinin savunulamayacagini iddia etmiglerdir.
Mu'tezile ulemasinin boyle diisiinmelerinde Allah ile alemi beka niteligi {izerinden
ayirdiklari anlagilmaktadir. Genig bilgi i¢in bkz. Ebli Abdullah Ibnii'l-Muallim
Muhammed b. Muhammed Miifid, Evdilii’l-makaldt ve't-ta'likit aleyhd, thk. ibrahim el-
Ensari (Beyrut: Darii'l-Miifid, 1993), s. 129 vd.

9 Imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yéisuf Ciiveyni,
es-Samil fi usilli'd-din (Tahran: Miiessese-i Miitalaat-1 Islami Danisgah-1 McGill Sube-i
Tahran, 1981), s. 22 vd (bu esere ait kisa dipnotlarda bilinen/normal es-Sdmil adl1 esere
yapilan atiflardan farkli olarak Tahran ibaresi eklenmistir. Bunun sebebi bu eserin diger
eserde bulunmayan bazi béliimlerden miitesekkil olmasidir); Ebii’l-Feth Muslihiiddin
Miisa et-Tebrizi Ibnit'l-Emir, el-Kamil fi usili'd-din fi ihtisiri’s-simil fi usili'd-din, thk.
Cemal Abdinnasir Abdilmiin’im (Kahire: Darii’s-Selam, 2010), I, 272-278.
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goriilmektedir. Ma'déimlarin 6znenin miidahalesini asan bazi yonlere sahip
olmas1 nesnenin de Mu‘tezili ekolde ¢ok Onemli bir yere sahip oldugunu
gostermektedir. Haddizatinda nesneye sabit bir deger yiiklemek akli nakle
onceleyen bir ekol olmanin bir sonucu olsa gerektir.!°

Allah tarafindan ¢okluk barindiran dlemin nasil meydana getirildigi sorunu
aslinda hem kelam hem felsefe hem de tasavvufun ¢dzmeye calistig1 temel
problemlerden biridir. Bilindigi iizere filozoflarin, alemi, Allah’tan sudir
eden bir malil seklinde anlamalarina mukabil kelamcilar, alemin ilahi irade
ve kudret ile dogrudan yokluktan yaratildigini diistinmektedirler. Bu
anlamda tiim kelam ekolleri alemi onceleyen bir yoklugu diisiinme
noktasinda hemfikir olmalarina karsin, bu yoklugun nasil oldugu
konusunda farkli sonuglara varmiglardir. Eg'ariler, Allah'in mutlak anlamda
fail ve kadir" oldugunu diistindiiklerinden dolay1 bahsi gecen yoklugun da
“mutlak” olmasi gerektigi goriisiinii tercih etmislerdir.’? Zira Allah'in
mutlak irade ve kudreti anlayisiyla en tutarli goriis mutlak yokluk fikri
olmustur. Bunun disindaki herhangi bir goriisiin ilahi sifatlarin mutlakligini
izah etmekte yetersiz kalacagini diisiinen Es'ariler, diger biitiin tercihlerin
nihayetinde alemin kidemi ile sonuglanacagini; dolayisiyla ilahi sifatlarin
mutlak varlig1 ve gerekliligini ortaya koyamayacagi sonucuna varmislardir.
Buna binaen Esg'ari kelamcilar Kur'an-1 Kerim’de Allah'in kendisini tavsif
ettigi niteliklerin ancak mutlak yokluktan yaratilma fikri iizerine bina
edilebilecegini diisiindiiklerinden dolayi, alemdeki zorunlu nedenselligin
reddini de bir¢ok problemine ragmen bu goriisiin tutarhilif1 agisindan kabul
etmek zorunda kalmislardir. Ciinkii mutlak yokluktan yaratmayi ilahi fiilin
mutlakligina ve bundan dolay1 da illetsiz olmasi gerektigine bir kanit olarak
degerlendirmislerdir. Alemin mutlak kudret ve irade ile yaratildigim
diisiindiiklerinden dolayi, ildhi irade ve kudretin taallukundan Once
herhangi bir varlik mesabesinde olmamas: (mahza yokluk/ex nihilo) gerektigi
fikrini 1srarla savunmuglardir.’?

Mu'tezili ma‘dim teorisine gore, Allah'in bir nesneyi yaratmasi, nesnenin
zaten sabit olan hakikatine sadece mevciidiyet kazandirmaktan ibarettir.
Mesela Allah, cevheri cevher, siyahi siyah kilmamakta, aksine zaten
ma‘diimda sabit olan siyaha veya cevhere mevciidiyet kazandirmaktadir.
Burada akla filozoflarin varlik-mahiyet ayirimi gelmektedir. Zira Islam
felsefecilerine gore varlik ile mahiyet birbirlerinden farkhidir ve varlik

10 Ciiveyni, es-Sdmil, Tahran, s. 22 vd.

n Ciiveyni, el-Irsdd ila kavit'i'l-edilleti fi usili’l-i'tikdd, thk. Muhammed Yusuf Musa (Kahire:
Mektebetii'l-Hanci, 1950), s. 41.

12 Sehristani, Nihdye, s. 151.

13 Ciiveyni, es-Samil fi usili'd-din, thk. Ali Sami en-Negssar, Sitheyr Muhammed Mubhtar,
Faysal Bedir Avn (iskenderiye: Miingeetii’'l-Maarif, 1969), s. 105; Ciiveyni, el—fr;zdd, 39;
Ciiveyni, el-’Akidetu’n-Nizdmiyye, thk. Muhammed Zahid Kevseri (Misir: Mektebetii'l-
Ezheriyye li't-turas, 1992), s. 129-133.
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mahiyete zaiddir. Bir nesnenin zat1 yaratmaya uygun olmasma ragmen
mahiyeti yaratilmaya konu olan bir sey degildir. Buna gore felsefede fail illet
olan Allah bir nesneyi var ederken, ona mahiyet vermeyip sadece o nesnenin
tirtintin bir ferdinin mahiyetini tahakkuk ettirmekte; yani onun
mevcidiyetini saglamaktadir. Ancak Mu'tezili alimlerin iddia etmis
olduklar1 ma’déimun seyiyyeti teorisi ile miimkiin mahiyetler arasindaki
Oonemli farkta felsefeciler, varliga gelen nesnelerin bes kiilli niteliginin sabit
oldugunu iddia ederken Mu'tezililer, zatlarin her birinin dis alemde
ayrismis oldugu goriisiinti yeglemektedirler. Bu durumda filozoflara gore
s0z gelimi Zeyd yaratilmadan 6nce her ne kadar yine Zeyd olarak sabit
olmamigsa da onun bes kiilli 6zelligi sabit olmaktadir (cins, nevi, hassa, arazi
‘am ve arazi has). Fakat Mu'tezili diistintirlerin, Zeyd'in bir zat olarak
ma’dlimda ayrigsmis olarak sabit oldugunu iddia ettikleri anlagilmaktadir.™

Es'ari ve Mu'tezili wulemanin ma’dimun seyiyyeti konusundaki
tartismalarinin  gercevesini  Ciiveyni’nin su ifadelerinde gormek
mimkiindiir:

“Ehl-i Hakka gore bir seyin hakikati mevcildiyetidir. Her mevciid seydir ve her sey
de mevciiddur. Sey olarak deZerlendirilmeyen, mevciid olarak degerlendirilemez.
Aym sekilde mevcild olarak degerlendirilmeyen, sey olarak degerlendirilemez.
Ma‘divm mutlak yokluktur. Ilmin ona ilismesi onun mutlak yokluguna ilismesi
seklindedir. Mu'tezililer ise, seyin hakikatinin ma’liim oldugu goriisiine vardilar.
Bu durumun ittirdd ve in'ikds agisindan da dogru oldugunu iddia ettiler. Bunun
geredi olarak “her ma‘diim seydir” dediler. Bu ifadeyi ilkin Sahhdm pesinden de
Basra Mu'tezilesi kullanmigtir. Sonra Mu'tezililer ma‘diimu sey, zit (nesne) ve
mutlak (‘ayn) olarak kabul ettiler ve zat? sifatlarla vasiflandirdilar. Mesela cevherin
ma‘diimda zdtindan dolay: cevher oldugunu iddia ettiler. Avazin ise renk, tat, koku
ve olus (kevn) gibi cins sifatlarimi tipki mevcild durumlarinda oldugu gibi
ma‘'diimda da sabit kabul ettiler.’s Iki seyi birbirine benzer veya farkli kilan asil

14 Koca, “Miiteahhirin Donemi Es'ariyye Kelaminda Ma’diimun Seyiyyeti ve Mahiyetlerin
Yaratilmisligt Problemi”, s. 155.

15 Ciiveyni, es-Samil, s. 124; ayn1 konuda Ciiveyninin en &nemli takipgilerinden biri olan
Ebu’l-Kasim en-Nisabiiri de benzer ifadelerle problemi sdyle dile getirir: “sey” sdbit ve olus
icerisinde olan yani olmakta olandir (kdin). Sey zdt, nefs ve ‘ayn’dir. Bumlarin hepsi sey’
kavramina  tekabiil eder. Her sey mevciiddur; her mevciid da seydir. Mevciid olarak
degerlendirilmeyen, sey olarak da degerlendirilemez. Kezd sey olarak diisiiniilmeyen mevciid olarak
da diisiiniilemez. Basra Mu'tezilesi'nin cogunluguna gore “ma’lim disinda sey yoktur. Sey
olmayan ma'liim da olamaz. Mutezililer, ma’dlimun cevher, araz, renk, olus (kevn) siyahlik, ilim,
koku vb. cins sifatlarin hepsi oldugunu iddia etmislerdir. Genis bilgi igin bkz. Nisabtri, el-

Gunye, 1,279.
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(ehassu’s-sifat)16Mu "tezile kelamcilarima gore hem ‘ademde hem de mevciidda
sabittir.\7

Pasajdan anlasildigina gore Ciiveyni'nin Ehl-i Hak olarak degerlendirdigi
Es'ariler, sey (nesne) kavramimi mevcid olan ile esdeger kabul
etmektedirler. Mevclid ise ilahi irade, kudret ve ilmin taalluk ettigi sey
anlamina gelmektedir. Oysa nesnenin siibit asamasi i¢in ayni seyleri
sOylemek miimkiin degildir. Mu'tezili alimlerin nesnenin siiblitu ve
mevciidiyetini ayirmalar1 ve mevciidiyetinden 6nce nesnenin sabit olarak
bulunabilecegini iddia etmeleri, onlarin ilahi irade ve kudretin taallukundan
once ilahi ilmin taallukunun miimkiin oldugunu ve nesnenin ma‘déimda
ilahi ilmin taallukuna elverisli olabilmesi igin bir zatiyyete sahip olmasi
gerektigini diislindiikleri anlamina gelmektedir. Es'ari kelamcilara gore ise
Allah herhangi bir nesneyi yarattiginda nesnenin yaratilmadan 6nceki higbir
niteligi sabit olmamaktadir. Diger tabirle nesnenin hicbir sifati hudisunu
oncelememekte, ne mevciid ne de sabit olmaktadir. Nesnenin biitiin sifatlar1
dogrudan ilahi irdde ve kudret ile tahakkuk etmekte; dolayisiyla da hakikati
mevciidiyetinden ibaret kalmaktadir. Oysa ma'dimun seyiyyeti goriisii
nesnelerin ontolojik varliklarimin mevciidiyetlerinden ibaret olmadig:
anlamima gelmektedir. Ciinkii bu durumda nesnelerin mevciidiyet
mertebelerini asan bazi yoOnleri bulunmus olmaktadir.’® Bu anlayisin
zeminini nesnelerin hem ma‘dfimda hem de mevciidda degismez bazi
nitelikler tasidig1 goriisii olusturmaktadir. Bundan dolay1 her bir nesnenin
sadece kendisine has en 06zel bir niteligi (ehassu’s-sifit) bulunmaktadir ki bu
nesnenin kendi tabiatinda degismez nitelikler barindirdig1 anlasilmaktadir.

Ehassu’s-sifit Mu'tezile kelamcilarinin hem mevciidda hem de ma’diimda
subfitiyyetini diisiindiikleri bir sifat olmasi hasebiyle hi¢bir zaman mahza
yok olmamaktadir. Daha agik bir ifade ile bu sifatin aslinda Allah'n
yaratmasiyla dogrudan bir iliskisi (makdiir/muhdes) bulunmamaktadir.
Ayrica bu sifat bir nesnenin diger zati niteliklerini almasinin da illeti
olmaktadir. Yani bir nesne, diger niteliklerini ehassu’s-sifat 6zelligi vesilesiyle

16 Ehassu’s-sifat, nesnelere ait en 6zel sifat icin kullanulmaktadir. S6z gelimi Allah’in ehassu’s-
sifat’t ultihiyyettir; siyahin ehassu’s-sifat’t siyahliktir (detayli bilgi icin bkz. es-Samil fi
ustili’d-din, Tahran, s. 22).

17 Ciiveyni, es-Sdmil, Tahran, s. 22-23.

1 Ciiveyni, Mu'tezile ulemasimin ma'diim konusunda farkli diisiindiiklerini ifade eder.
Ornegin Nasibi miimkiin ma'déimlarin varhgmi kabul etmesine ragmen onlarin zati
sifatlarin1  kabul etmemektedir. Ayrica ma'dimun cevher veya araz olarak
degerlendirilemeyecegini ve herhangi bir cins sifati da alamayacagini diistinmektedir.
Ma’dima sey denmesinin sebebi sadece liigat ve kullammdan kaynaklanmaktadir
(itlaken). Kabi ile Bagdat Mu'tezilesinden kendisine tabi olanlar ise ma'dGmun sey
olamayacag1 konusunda Eg'arilerle hemfikirdirler. Ebi ‘Abbas en-Nasi'ye gore sey
kadimdir; hadis olan bir zata sey ismi ancak mecazen veya anlam genislemesi yoluyla
kullanilabilir. Cehm b. Safvan’a gore sey hadis olan demektir. Sey ifadesi hadis disinda
herhangi bir sey igin kullanilamaz. Hisam b. Hakem’e gore sey cisim demektir. Genis bilgi
i¢in bkz. Cliveyni, es-Sdmil, s. 125-126; Nisabtiri, el—éunye, I, 281.
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zorunlu olarak almaktadir. Zira Mu'tezili kelamcilara gore bir nesnedeki
diger sifatlarin varligi en Ozel niteligin varligina dayalidir. Herhangi bir
nesnenin diger tiim zati sifatlarinin o nesnede bulunma sebebi ehassus-sifat
olmaktadir. S6z gelimi Allah'in ehassu’s-sifat Ozelligi ulthiyyet/kadimlik
oldugundan dolay1 O, mevciid, hay, alim ve kadir olmaktadir. Bu durumda
kadimlik sifat1 hangi seyde bulunursa o sey mevciid, hay, alim ve kadir
olarak degerlendirilmektedir. Ciinkii bu dort sifat ile kadimlik sifati
arasinda zorunlu bir illet-maliil iligkisi bulunmaktadir. Bu ilkeden dolay1
Mu'tezile kelamcilari ilahi sifatlarin teaddiid-i kudema problemini giindeme
getirmiglerdir. Bu ilkeyi biitiin epistemoloji ve ontoloji anlayislarina
uygulayan Mu'tezile kelamcilari, var ve sabit olan her sey icin onu diger tim
nesnelerden ayiran bir 6zellik tespit etmekte ve bu 6zelligi (sifatr) ilahi irade
ve kudretin ilismedigi bir sey/nesne haline getirmektedirler. Dolayisiyla
idrakimize konu olan biitiin nesnelere ait diger nitelikler tipk: ilahi sifatlar
orneginde oldugu gibi en &zel niteligin zorunlu bir sonucu olarak varlik
kazanmaktadirlar.”®

Bu fikir, nedensellik teorisi agisindan yaratilmanin mahza yokluktan
meydana geldigini diisiinen Es'arl anlayis ile farklilagsmaktadir. Bilindigi
tizere Es'arl kelamcilarin onemli bir 6zelligi, Allah'in alemi mahza yoktan
yarattigina ve bundan dolayi ilahi fiillerin illetsiz olduguna inanmalaridir.
Diger bir ifade ile mahza yokluktan yaratma anlayisi ile ilahi fiillerin illetsiz
oldugu anlayis1 birbirini tamamlayan iki anlayis olmaktadir. Mu'tezili
kelamcilarin bir nesnenin en 6zel niteligini hem ma‘’dimda hem mevctdda
var kabul etmesi ve bunlar arasinda zorunlu nedensel bir iligkinin varligin
diisiinmeleri, nedenselligin reddi iizerine kurulu olan kelam anlayisindan
ayrilmaktadir. Ayrica diger zati nitelikler ile ehassu’s-sifat arasinda zorunlu
nedensellik  bulundugu igin sistem, Eg'ari anlayista tamamen
farklilasmaktadir. Ciinkii ma’dtim halde bulunan ehassu’s-sifat ile mevctd
halde bulunan diger sifatlar arasinda zorunlu nedensellik iliskisi meydana
gelmektedir.

Ciiveyni’nin “Siyah neden siyahtir?”, “Cevher neden cevherdir?” vb.
sorular1 ele alis1 ve bunlara verdigi cevaplar, onun ma'diimun seyiyyeti
konusundaki goriislerini belirginlestirmesi agisindan onemlidir. Ciiveyni,
tiirsel nitelikler (sifatii’l-ecnds) dedigi siyahlik, beyazlik, cevherlik vb.
sifatlarin aslinda herhangi bir illetin malélii olmadiklarini diistinmektedir.
Diger bir tabirle bu sifatlar aslinda dogrudan Allah tarafindan sorgulanmaz
bir tercihle (illeti olmayan ilahi fiil ile) yaratildiklar1 i¢in bunlarin bir illeti
yoktur. Bu sifatlar dogrudan Allah tarafindan yaratildiklarindan dolay:
bunlarin varliklarint1 mahiyetlerine ekleyecek bir durum séz konusu
degildir. Ciiveyni, Mu'tezile alimlerinin problemi farkli degerlendirdiklerini

19 Seyh Miifid, Evdil, s. 129; Nisabfiri, el—Gunye, 1, 485.
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ve bu sifatlarin ma’dtim illetleri oldugunu diisiindiiklerini su ifadeleriyle
dile getirmektedir:

“Mu'tezililer siyalin ma‘diim olan bir illeti oldugunu”? ve “tiirsel niteliklerin
(sifdtii’l-ecnds) hem mevciidda hem de ma‘diimda tahakkuk ettigini iddia
ediyorlar.”?!

Bu ifadelerden Mu'tezile ulemasinin ma‘déim ile mevciid arasinda bir illet
bag1 kurduklar: ve bu sifatlar: ilahi kudret ile iliskilendirmeksizin bunlarin
mahiyetlerinin ma’dim halde de sabit oldugunu diisiindiikleri
anlasilmaktadir. Bu iddia mevciid olarak bulunan tiirlerin bir arketiplerinin
ma‘diimda ezelil olarak bulundugu ve dolayisiyla da Platon’un idealarina
bazi yonlerden benzeyen bir fikre sahip olduklari anlamina gelmektedir.
Platon, alemde idrak etmekte oldugumuz her bir nesneye ait bir 6ziin zaman
ve mekana bagimli olmaksizin ebedi ve ezeli olarak miikemmel bir sekilde
bulundugunu iddia etmektedir. Ona gore idealar Tanri'min bile
degistiremeyecegi bir 6zellige sahiptirler. Bunlar sadece Tanrimin bilgisinde
degil onun disinda da bir gerceklige sahiptirler.?? Mu'tezili kelamcilar her ne
kadar ma’dGim seylerin ildhi ilmin kapsaminda olmadig1 konusunda idealar
goriisiinden farkli diisiiniiyorlarsa da, seylerin ildhi kudretin taallukunda
olmadiklar1 konusunda onlarin Platon’a yakin bir goriisii benimsedikleri
anlasilmaktadir.

Anlatilanlar dikkate alindiginda Mu'tezile’'nin ma’diimun seyiyyeti
teorisinde Es'arl anlayis agisindan ilahi iradeyi ikincil durumda birakan bir
tutum sergiledikleri anlasilmaktadir. Zira ma’dém hallerinde nesnelerin bir
zatiyyete (hiiviyete) sahip olmalar1 Es'ari anlayistaki diledigini yapan
sorgulanmaz irade sahibi ilah anlayisindan farkli olarak Allah’1 bir bakima
belli secenekler arasinda tercih yapan bir miireccih konumunda
birakmaktadir. Bir failin nesnenin tiim asamalarini kendi sorgulanmaz
iradesiyle insa etmesi ile belli seceneklerle sinirlandirilmas: arasindaki fark
agikardir. Ozellikle insan 6zgiirliigii ve sorumlulugunda insana ait otonom
bir alan olusturmak amaciyla ilahi iradeyi tabiri caizse pasif bir konumda
birakan Mu'tezililer, bu tutumla insan ozgiirliigii ve sorumlulugunu
temellendirmeyi amaclamaktadirlar. Bundan dolay1 Es'ariler’in kadim bir
mana olarak degerlendirdikleri ilahi iradeyi onlar, hadis ve mahalsiz
yapmakla ikincil bir durumda birakmaktadirlar.

Buraya kadar anlatilanlardan Mu‘tezile mezhebinin Ehli't-tevhid ve’l-‘adl
olmanin sonucu olarak ilahi sifatlar1 zata esitlemek; diger tabirle ilahi sifat

20 Ciiveyni, es-Sdmil, s. 633 vd; Ibniv’1-Emir, el-Kdmil, 1, 235-243.

21 Ciiveyni, es-Sdmil, s. 703.

22 Ahmet Cevizci, Felsefe Szliigii, (1stanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), s. 444; Hasan Aydin,
Eski Yunan’dan Islém’in Klasik Cagina Neden Kavrami ve Nedensellik Sorunu, (Istanbul: Bilim
ve Gelecek Kitapligi, 2009), s.20-38.
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anlayisin1 reddetmek i¢in, bu fiillerin miiteallaklarimin (ilisilen) ontolojik
olarak subutiyyetini saglamaya calistiklar1 goriilmektedir. 1lahi fiiller ile
sifatlar arasindaki iliskiyi ¢6zmek amaciyla ma'dim anlayisina bagvuran
Mu'tezile ulemas: bu teori ile Eg'ariler’in sifatlara yiikledikleri manalar:
nesneye yiiklemeye calismaktadirlar. Daha agik bir ifade ile Es'ariler’in
diledigini yapan sorgulanmaz irade sahibi ilah anlayisi yerine adil-i mutlak
ilah anlayisim1 ikame etmenin geregi olarak Allah ile nesne arasinda
dengeleyici bir rol oynamaya calismaktadirlar. Bunu Mu'tezile'nin aslah,
tevelliid, itimdd vb. teorilerinde de gérmek miimkiindiir.

IL. Ciiveyni'nin Elestirileri

Ma’dimun seyiyyeti fikrine Ciiveyni'nin getirmis oldugu elestirilerin agirlik
merkezini, teorinin ilahi kudret anlayis1 ile Mu'tezile’nin iddia ettigi yaratma
fikrinin tutarsizlig1 problemi olusturmaktadir. Ilke olarak Kur'an-1 Kerim’de
gecen ifadeleri dilsel imkanlar cercevesinde yorumlamayi tercih eden ve
asir1 yorumlama anlayisina karsi ¢ikan Es'ari anlayisin bir temsilcisi olan
Ciiveyni'nin elestirilerini, dinl metinlerde gecen ifadelerin dilsel gelenegi
asan yorumlarina yonelttigini soyleyebiliriz. Bu duruma Mu'tezile
ulemadsmin bir bakima kelam felsefesi yapmaya calismasi, Es'ari
kelamcilarin ise daha ¢ok dini bir ilmi icra etmeye calismalar: temel sebep
olarak gosterilebilir.

Elestirilerin zeminini anlayabilmek amaciyla Ciiveyninin de onemli bir
temsilcisi oldugu Es'ariyye mezhebinin kurucusu Ebu’l-Hasan el-Es'ari’nin
konu hakkindaki goriisleri aciklayict goriinmektedir. Es'arf, hudis
kavramini kadim bir varlik tarafindan sonradan mutlak yokluktan yaratilan
sey olarak degerlendirmektedir. Ona gore bir sey yaratilirken cevher ve
arazlar1 dahil tim zati nitelikleriyle yaratilir. Dolayisiyla bir sey ya tiim
sifatlariyla yaratilmis ve mevciid hale gelmistir ya da mahza yokluk
halindedir. Mu'tezili kelamclarin hudfisu, seyiyyet, araz ve renklilik
haricindeki sifatlarin ma’dim durumdan mevciid hale gelmesi olarak
tanimlamalarini, kadim sifatlara sahip bir ilaha delalet etmeyecegi
noktasinda elestiren Es'ari'ye gore hudiisa boyle bir anlam1 vermek alemin
kadim oldugunu kabul etmek anlamina gelir. Kadim bir nesnenin ma’dim
hélden mevciid hale getirilmesi i¢in mutlak iradeye ve kudrete gerek yoktur.
Diger bir ifade ile nesnelerin herhangi bir acidan kadim oldugu iddias:
mutlak anlamda sifat sahibi bir ildha isaret etmez. Bundan dolay1 alemin
mutlak yokluktan yaratilmamasi her ne kadar bir varedicinin varligina
delalet etse de, bu yaraticinin farkli ve ¢oklu sifatlara (teaddiid-i evsif) sahip
olduguna delalet etmez. Bu noktadan hareketle Es'arinin Mu'tezili bu
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teorinin kendisine ibadet edilen, aleme igkin ve insanlarla iletisime gegen,
peygamber gonderen, peygamberleri miicize ile destekleyen ve insanlari
cezalandiran ilah anlayisinin  temellendirilemeyecegini = diisiindiigii
anlasilmaktadir. Bunu Es'ari'nin su ifadelerinde gormek miimkiindir:

“Mubhdes, zdtina ve nefsine rici olan tiim sifatlariyla muhdisine miiteallik olan
sifatlarin yaratilmasidir (ihdds edilmesidir). Bu yoniiyle muhdes muhdisin varligini
gerektirdigi gibi onun muhdes hakkindaki bilgisini ve iradesini de gerektirir. Bil ki
tevhid asillarimin kaidelerinden biri de, biitiin havadislerin (yaratinmuslarin) onlar:
yokluktan mevciida getirecek tek bir kudrete nispet edilmesidir. Bunun aksini
diisiinmek bir cesit sirktir.?3

Ifadelerinde Es‘ari’nin, tevhidin asli kaidelerinden biri olarak yokluktan
mevciida getirilecek biitiin hadis varliklari, tek bir kudrete nispet etmesi ve
hudfisu yaratilan nesnenin zatina ait ne varsa hepsinin muhdis tarafindan
meydana getirilmesi olarak gormesi, Mu'tezile'nin kudrete miiteallik
olmayan bazi niteliklere dayali goriistinii kabul etmedigi anlamina
gelmektedir. Es'ari'ye gore, muhdisin varliginin delili olmanin Gtesinde
hudis, muhdes hakkindaki bilgisini ve iradesini de tasiyan bir nitelikte
olmalidir. Burada Es'ari’nin, kozmoloji anlayisini, kendi mezhebinin temel
ilkelerine gore belirledigi bariz bir sekilde anlasilmaktadir. Zira Es'ari
anlayis, temelde ilahi sifatlarin birbirlerinden farkli ve coklu olmas: gerektigi
tezine dayanmaktadir. Mu'tezile mezhebinin ise tevhid ve tenzih anlayisim
savunduklar1 ve hudfis kavramini buna uygun bir sekilde serdettikleri
goriilmektedir.

Ciiveyni, ma’dimun seyiyyeti goriisiiniin fail-i muhtar ilah anlayis ile
tutarli olmadigimi ortaya koymak amaciyla cevher-araz teorisine basvurur.
Ciiveyninin, bunu yaparken, cevher-araz anlayisini tamamen fail-i muhtar
ilah anlayisini temellendirmek igin ortaya koydugu anlasilmaktadir. Bu
goriise gore Allah, bir cevheri veya arazi yarattiginda, O'na gercek anlamda
kadir diyebilmemiz i¢in yaratilanlarda (makdiirat) ilahi kudretin bir etkisinin
ve tesebbiisiiniin olmasi lazim gelir. Daha agik bir ifade ile hadis varliklar
sadece Allah'in varligini degil ayni zamanda onun kadir-i muhtar olduguna
alamet/delil olan bir yapida yaratilmistir. Ciiveyni bu baglamda,
Mu'tezililer'in 6zellikle insana ait kudretin makd{irun meydana gelmesinde
etki sahibi oldugunu gii¢lii bir sekilde vurgulamalarina karsin, ilahi
kudretin makdfira etkisi konusunda ayni hassasiyeti gostermediklerini iddia
eder. Zira Mu'tezililer, hadis kudretin makd{iruna etkisini mecazi olarak
anlayan Es'ariler’i bunun kudret kavramini ortaya koymada kifayetsiz
kalacag1 konusunda elestirmislerdi. Ciiveyni ise, alemin meydana nasil
geldigi konusundaki Mu'tezill bu ¢6zlimiin ilahi kudret anlayisini sinirlayan

B Ebi Bekr Muhammed b. Hasan b. Furek el-Ensari, Miicerred makalati’s-seyh ebi’l-Hasan el-
Es’ari, thk. Daniel Gimaret, (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1987), s. 37-38.
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bir duruma sebep oldugunu dile getirmektedir. Allah’in bir nesnenin
mahiyetini (zdtiyyetini) yaratmayip bunun yerine ona sadece mevciidiyet
kazandirmasi sdzkonusu oldugunda, hadis kavraminin anlam kaymasina
sebep olacagini diisiinen Ciiveyni, bu anlayisla dlemin sonradanlig: fikrinin
temellendirilemeyecegini  diisiinmektedir. Bunu kadir ve makddr
kavramlarinin anlamlan {izerinden tartisan Ciiveyni'ye gore eger makdfir,
kudretle meydana gelmesine ragmen zat kudret ile meydana gelmiyorsa, bu
durumda kudret kavrami gercek anlamini bulmamis olacaktir.* Ayrica
insan fiilleri probleminde goriildiigii {izere Mu'tezile ulemas: kudretin tam
anlamin1 bulabilmesi i¢in insana ait kudretin makddéra tam bir tesirde
bulunmasi gerektigini savunmuslardi. Ancak Mu'tezililer'in 6zellikle hadis
kudretin makdtiruna tesiri konusunda gosterdikleri hassasiyeti, makdar
kavramini aciklarken kudretin mutlak tesirini dikkate almamakla ayni
hassasiyeti gostermedikleri anlasilmaktadir.?

Ciiveyni ilmi hayatinin ilk donemlerinde hal teorisini kabul etmesine
ragmen (ki daha sonra bu goriisiinden vazgegecektir)?® varlik-mahiyet
ayirmmini  kabul etmediginden dolay1 varligi (viiciid) bir hal olarak
degerlendirmemektedir. Cilinkii ona gore zatin hakikati viicGdudur? ve
varlik zata zaid bir sifat degildir.® Ciiveyni'nin varlig1 zata ek bir hal veya
mana olarak kabul etmemesinin temelinde, bu fikrin alemin kidemi
problemine sebep olacag: diisiincesi yatmaktadir. Ayrica, dlemin kideminin
herhangi sekildeki kabuliiyle ilahi sifatlar1 ispatlamada isaret/alamet olma
ozelligini kaybedecegini diistinen Ciiveyni'ye gore alem, tiim yapisiyla
hadistir ve kendisini mutlak bir yokluk oncelemistir. Eger yokluk mutlak
degilse bu, her haliikkarda mutlak kudret ve iradeyi nefyedecektir. Ciinkii
mutlak kudret ve irade ile Onceden belirlenmis olan nesne konusunda
Ciiveyni, Allah'in bir nesnenin vucidiyyetini tevdi etmesine ragmen ona
zatiyyetini tevdi etmemesini, kadir-i muhtar ilah anlayist igin bir kusur
olarak gormektedir.?

Basra Mu'tezilesi kelamcilarinin ma‘dimda miimkiin zatlarin varliklarim
kabul etmeleri fikrinin keldmin temel kabulleri ile tutarli olmadigim
Ciiveyni, cevher-araz arasindaki iliski ile soyle ortaya koymaktadir:

“Mu "tezili ulemdnin ekseriyatina goére Allah bir mahalde bir siyahlik arazi yaratti$
zaman, bu siyahlik arazimin ziddr onun yerine gelmedigi siirece onun varligr devam
etmektedir. Siyahlik arazimin yerine beyazlik arazimin geldigini farz ettigimizde bu,
ya daha onceki siyahin viiclidunun (varli§imin) ya da zdtimun yok olmasiyla

24 Ciiveyni, es-Sdmil, s. 126.

25 Ciiveyni, es-Sdmil, Tahran, s. 24; Ibnii’l-Emir, el-Kdmil, 1, 272-278.
26 Ciiveyni, es-Sdmil, s. 628 vd; Cliveyni, el—irgﬁd, 92.

27 Sehristani, Nihdye, s. 151.

28 Ciiveyni, es-Samil, s. 128-129.

29 Ciiveyni, el-’Akide, s 129-133.
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gerceklesecektir. EgZer beyazlik Onceki arazin mevciidiyetinin yoklugu iizerine
gelmigse, bu durumda o siyahin viiciidu ortadan kaybolmasina ragmen zit: orada
kalmis olur. Ciinkii ma’diimun seyiyyeti anlayisina gore mnesnelerin zdtlar
yaratilmamakta; aksine zdtlarma viicut giydirilmektedir. Bu durumda siyahligin
yerine beyazlik arazi geldiginde degisen sey sadece nesnenin mevcildiyeti olmakta;
zit ise aynmi kalmaktadwr. Su hilde, eler siyahlik arazimin zdti oradan yok olur
derlerse, siyahlik zat olmakliktan ¢ikmug olur. Ciinkii bu durumda onun zdt oldugu
iddia edilemez. Eger siyahlik ortadan kaybolmasina ragmen siyahligin zdtimin orda
oldugu iddia edilirse, 0 zaman zdtin doniismesi (tehavviil) soz konusu olur.
Arazlarin doniismesi ise epistemolojik olarak asilmaz problemlere yol acacaktir.”30

Metinden de anlasildig1 gibi Es'ariler ile Mu'tezili kelamcilar arasindaki
ihtilafin zeminini arazlarin nasil var ve yok olduklar tartismasi
olusturmaktadir. Es'arl kelamcilar mutlak kudret ve sorgulanmaz irade
sahibi ilah tasavvuruna sahip olduklarindan dolay: arazlarin bu goriisle
tutarli bir sekilde anlik var ve yok olmalar1 gerektigini diistinmektedirler.
Zira anhk araz anlayisi, ilahi fiillerin higbir illetini gerektirmedigi gibi
zorunlu nedensellige de gotiirmedigi igin sorgulanmaz ilah anlayis: ile
tutarli olmaktadir. Oysa ildhi adaleti ve tenzihi Onceleyen Mu'tezile
kelamcilari, anlik araz anlayisinin nesnenin varligini yok saymak anlamina
gelecegini diistindiiklerinden dolay1 insan 6zgiirliigii ve sorumlulugunun
degismez bazi arazlarin varligimi gerektirdigini diistinmiislerdir. Es'arl
anlayisin temel ilkeleri iizerine insa edilmis olan cevher-araz anlayisinm
ortaya koymakla Ciiveyni, ma’dimun seyiyyeti iddiasmin iradeli ilah
anlayist ile tutarli bir teori olmadigini ortaya koymaya calismaktadir.

Taraflarin ma‘’diimun seyiyyeti konusundaki argiimanlar1 onlarin alemdeki
nesnelerin  yaratilmasi  konusundaki  goriigleri ile daha da
belirginlesmektedir. Basra Mu'tezilesi kelamcilarinin yaratma konusundaki
fikirlerini (Bagdat Mu’tezilesi yaratma konusunda Ehl-i Siinnet anlayisina
daha yakindir) Ciiveyni, soyle ifade eder:

“Allah bir seyi yarattiginda o seyin biitiin subiitl sifatlar1 ancak, o sey viiciida
geldiginde tahakkuk etmektedir; onun zdti, varli§im oncelemez (fe cemi‘u sifiti’l-
isbati 1d tetehakkeku ille me‘a’l-viiciidi veld nefsuhil miitekaddimetiin ‘aleyhi).
Mu’tezililer ise seylerin zdt? sifatlarini hem ma’diimda hem de mevciidda var kabul
etmiglerdir (fe innehiim hakemil bienne havdsse’z-zeviti yesterikil fihi el-mevciidu
ve’'l-ma’diim).3!

Metinden anlasildig1 kadariyla bir nesnenin viicGdunu onceleyen zati tiim
sifatlar1 o nesnenin kadim olduguna bir alamet olarak goren Ciiveyni, bir
nesneyi yarattiginda Allah'mm onu biitiin zati Ozellikleriyle beraber

30 Ciiveyni, es-Samil, s. 127 vd.
31 Ciiveyni, es-Sdmil, Tahran, s. 22 vd; Ibniv’1-Emir, el-Kamil, 1, 272-278.
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yarattigin1 diisiinmektedir. Bundan dolay1 oOzellikle nesnelerin biitiin
niteliklerini nesnenin hud@isuna yiiklemektedir. Bu agidan hudis bir
nesnenin tiim yonleriyle mutlak yokluktan mutlak mevciidiyete gelmesi
olmaktadir. Bu konuda Mu'tezile ile Eg'arl ulema arasinda hudis kavrami
konusunda bir farklilik ortaya ¢ikmaktadir. Es'ariler hudfis kavramini ister
mana olsun ister zat (kisi veya nesne) olsun onun mutlak yokluktan mutlak
varliga getirmesi olarak degerlendirirken, Mu'tezililer hudiisu bir nesnenin
zaten daha once belli olan subftiyyetine mevciidiyet kazandirmak olarak
degerlendirmektedirler. Ciiveyni'nin konu hakkindaki es-Sdmil’de gegen
diger ifadelerinden de anlasilmaktadir ki Es'ariler’in Allah ve kadim sifatlar:
disinda dlemde meydana gelen her ne varsa bunlari ilahi irade ve kudret ile
dogrudan iligskilendiren tavrina karsiilk Mu'tezili ulema, meydana gelen
nesnelerin farkli sekillerde de meydana gelebilecegini diisiindiikleri
anlasilmaktadir. Onlara gore nesneler, i) Allah’in, ma‘diimdan mevctida
getirmesi anlamindaki yaratma, ii) tipki cevherin tahayytiiz etmesi 6rneginde
oldugu gibi mevciida gelen nesnelerin kendiliginden nitelik kazanmasi, iii)
sadece insana ait kudret ile fiillerin meydana gelmesi olmak {izere ti¢ farkl
sekilde var olabilmektedirler. Oysa Es'ari kelamcilar agisindan bu {iig
meydana gelmenin tiimii de ildhl kudretin dogrudan taalluku ile
gerceklesmektedir.3?

Mu’tezile kelamcilari, akil-nakil iliskisinde akli Onceleyerek diisiince
sistemlerini olusturduklarindan dolayi, nedenselligi kismen de olsa (tevelliid,
itimad, aslah vb.) kabul eden bir tavirla her ne kadar nesnelerin Allah
tarafindan yaratildigimi kabul etmislerse de, bir taraftan nesnelerin kendi
tabiatlarindan kaynakli niteliklerini ma‘dimda da tasidigini, diger taraftan
da bu nesnelerin yaratildiktan sonra degismez zorunlu nitelikler
edindiklerini iddia etmiglerdir. Bu durumda alemde ildhi kudretin taalluk
etmedigi bir alanin varligmmi zimnen kabul etmis olmaktadirlar. Bunu
Ciiveyni'nin onlar hakkinda kullanmis oldugu su ifadeden anlayabiliriz:
“Mu'tezile kelamcilar: nesnelere ait ildhi kudret ile alakali olmayan bazi sifatlarin
varliini kabul ettiler (14 tesbutu bi’l-kudreti veld bi sey’in min sifdti’l-kddiri)” .3 Bu
durumda Allah Eg'ari kelamcilarimin diisiindiikleri gibi nesnelerin tiim
asamalarinda fail ve yaratict degildir. Allah'in nesneler konusundaki
faaliyeti onlara mevciidiyet kazandirmaktan ibaret kalmaktadir. Nesnelerin
diger nitelikleri ise zorunlu olarak gerceklesmektedir. S6z gelimi mevciid
hale geldiginde cevherin tahayyiizii ilahi irade ve kudretin taalluku
olmaksizin zorunlu olarak gerceklestirmektedir. 3

Ciiveynl ma'diima bir zatiyyet vermeye calisan Mu'tezill anlayis1 ilahi
fiillerin illetli olmadigini iddia ederek elestirmektedir. Ona gore nesneler ile

32 Ciiveyni, es-Sdmil, Tahran, s. 29; Ibni’1-Emir, el-Kdmil, 1, 272-274.
33 Ciiveyni, es-Sdmil, Tahran, s. 24.
34 Ciiveyni, es-Sdmil, Tahran, s. 21-24.
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varlik arasinda bir illet iligskisi yoktur. Bu iliski ancak kudret ve irade
iizerinden saglanabilir. Ciinkii varlik ile nesneler arasinda dogrudan illet-
malal iligkisini kabul etmek, Allah'in kudreti ile nesneler arasindaki
dogrudan bagi, pasif bir duruma diisiirmek anlamina gelecektir ki bu fail-i
muhtar ilah anlayis: ile tutarli degildir. Ciiveyni'nin bu konudaki ifadeleri
sOyledir:

“Tiirsel nitelikler (sifatii’l-ecnds), hidis varliklar mesabesindedir. Onlarin varliklar:
kudrete baglhdir. Onlarda zorunlu nedensellik yoktur (leyse yetehakkaku fihd el-
viicitbu)” %

Fikri hayatinin ilk donemlerinde Ciiveyni'nin benimsemis oldugu, manalar
arasindaki illet-malal iligkisi ve hal teorisinde, ilahi kudretin taalluk
etmedigi bir alami kabul etme anlaminda ma'dim anlayisinin etkisinden
bahsedilebilir. Diger bir ifade ile her ne kadar Ciiveyni Mu‘tezile’yi ilahi
kudretin taalluk etmedigi alani kabul etme konusunda elestirse de
kendisinin de bu ekolden etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Bu konudaki
ifadeleri soyledir:

“Mlim bir mahal ile kdim oldugunda mahallin bu ilim ile alim olarak
degerlendirilmesi fdil vesilesiyle olmaz. Fiil vasitasiyla meydana gelen sey ilmin
hudiisu ve zdtimin siibiitudur”%

Metinde ilmin hudiisu ve zatinin siibitunu ilahi kudretin taalluku ile ortaya
koymasi onun, nesnenin ontolojik niteliklerini kudret disinda higbir sey
iliskilendirmemesinden kaynaklanmaktadir. Fakat es-Siamil ve el-Irsid adl
eserlerini kaleme aldig1 dénemde -ki bu donem Bakillani'nin ilmi ¢izgisini
takip ettigi donemdir- illet ile mal{il arasindaki iliskide, s6z gelimi ilim ile
alimlik hali veya siyah ile siyahlik hali arasindaki iligskinin ilahi kudret ile
alakali olmadigimi diisiinmesi, Mu'tezili diisincenin bir etkisi idi. Daha
sonra bunu fark eden Ciiveyni, ahval goriisiinii ve illet-malal iligkisini
tamamen terk ederek zorunlu nedenselligin hem epistemolojik olarak
(manalar arasinda) hem de ontolojik olarak reddini akli gelismez bir ilke
olarak kabul etti.?”

Ciiveyni, ma’diim nesneler anlayisinin cevher-araz fikri iizerine insa
edilemeyecegini, hem Mu'tezili hem de Es'arl ulemanin iizerinde hemfikir
oldugu “Arazlar hudiis asamasinda bir mahalle ihtiya¢ duyarlar” ve “bir
mahal ile kaim olmak arazlarin zati 6zelligidir” onermeleri iizerinden de
ortaya koymaya calisir. Ona gore, eger arazlarin bir mahal ile kaim olmasi
arazlarin zati bir Ozelligi ise, su halde arazlarin hadis olmak disinda
bulunabilecekleri bir durum sézkonusu olmamaktadir. Clinkii arazlarin

35 Ciiveyni, es-Sdmil, s. 702; ibnii’1-Emir, el-Kdmil, 1, 263-264.
36 Ciiveyni, es-Sdmil, Tahran, s. 27.
37 Bkz. Ciiveyni, es-Samil, s. 630 vd.
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ma‘’dim ile mevcid héllerini birbirlerinden “bir mahal ile kaim olmak”
ayirmaktadir. Diger tabirle eger araz bir mahal ile kaim olmussa, hudiisa
gelmis; bir mahalle kaim olmamigsa da, hudfisa gelmemis demektir. Bu
durumda Ciiveyni'ye gore Mu'tezililer’'in, ya arazin en dnemli 6zelligi olan
arazlarin cevherlerle kaim oldugu zati Ozelligini inkdr etmeleri veya
ma’d{im anlayisinin yanlishigini kabul etmeleri gerekmektedir.3

Sonug

Cevher-araz teorisine genel anlamda Allah'in farkli ve c¢oklu sifatlara
(teaddiid-ii evsif) sahip oldugunu; 6zelde ise Allah'in mutlak anlamda kadir
ve miirld oldugunu ortaya koymak amaciyla basvuran Ciiveyni, alemin
bahsi gecen nitelikleri tasimasi i¢in mutlak yokluktan yaratilmis olmas:
gerektigini ve ma’dimun seyiyyeti anlayisi ile bu ilkelerin ortaya
konamayacagin diisiinmektedir. Zira alemin mahza yokluktan yaratilmis
olmas1 zorunlu olarak onu yaratacak kisinin bir iradeye, ilme ve kudrete
sahip olmasim1 ve bunlarin ayrica birbirlerinden farkli olmasini
gerektirmektedir. Nesnelerin ma‘’dimda sabit oldugu anlayisi ilahi irade ve
kudretin mutlakligini ikincil derecede birakmaktadir. Es'arl kelamcilarin
ma‘diimun seyiyyeti teorisini 1srarla reddetmelerinin sebeplerinden biri

budur.

Ciiveyni, Mu'tezill kelamcilarin nesnelerdeki ehassu’s-sifat’n ma’diimda da
sabit  oldugu  konusundaki  goriislerinin  zorunlu  nedenselligi
gerektirdiginden dolay1 fail-i muhtar ilah anlayisina uygun olmadig:
noktasinda elestirmektedir. Ona gore nesnelerdeki en 6zel sifatin ma’déimda
bulunuyor olmasi ve nesnenin diger zati sifatlarini bu sifatin zorunlu sonucu
olarak kazanmasi, fiilleri illetsiz olan ilah anlayisi ile ortaya konacak bir teori
degildir. Ciiveyninin kelam anlayisina gore Kur’an-1 Kerim’de tasvir edilen
ilah anlayisi, ancak yaratmanin mutlak yokluktan olmas: durumunda tutarh
bir sekilde ortaya konabilir. Ciinkii mutlak yoklugun varliga gelmesi ancak
bir zatin mutlak anlamda kudret ve irade sahibi olmasiyla miimkiin
olabilecektir. Dolayisiyla Ciiveyni'ye gore her ne kadar ma‘’diimun seyiyyeti
anlayisi ile bir ilahin varli§1 ortaya konabilse de bu ilahin meani sifatlara
sahip, diledigini yapan bir ilah oldugu ortaya konamaz.
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