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Nurettin Top¢u Diisiincesinde Ahlaki Eylemin Gerc¢eklesme imkam Olarak
Hiirriyet”
Nuri CICEK?

Ozet: Hiir olma, rasyonel tercihler ve iradi eylemler igermesi nedeniyle insana zgii bir durumdur. Rasyonel bir
varlik olarak insan, eylemlerinden sorumlu olmalidir. Sorumlu olmak da, hiir eylemde bulunmay1 icermelidir.
Hiirriyet problemi, diislintirler tarafindan farkli tanimlamalar ve temellendirmeler igerisinde tartigilmistir.
Disiintirlerin sistemleri ¢ergevesinde kimi zaman keyfi davraniglara kimi zaman da belirlenmis, sinirlanmis,
neden-sonug iliskisine indirgenmis hiirriyet tanimlamalari ile karsilagiriz. Tirk disiincesinin  6nemli
filozoflarindan biri olan Nurettin Topgu (1909-1975) da eserlerinde hiirriyet problemine deginen
diisiiniirlerimizden biridir. Onun felsefesinde hiirriyet, se¢cim ve eylem siirecini igerisinde barindirdigindan ahlak
ile i¢ igedir. Bu ¢alisma Topcu’nun ahlak, hiirriyet ve sorumluluk baglaminda diisiincelerine odaklanarak ahlak-
hiirriyet iligkisi {izerine bir degerlendirmeyi icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Nurettin Topcu, Ahlak Felsefesi, Hiirriyet Problemi, irade, Sorumluluk

Freedom as an Opportunity for Moral Action to Take Place in Nurettin Topgu’s Thought

Abstract: Being free is a human-specific situation because it includes rational choices and voluntary actions. As
a rational being, a man should be responsible for his actions. Being responsible should also include making free
action. The problem of liberty has been discussed by thinkers in different definitions and grounds. Within the
framework of the systems of thinkers, we come across definitions of liberty that are sometimes determined, limited
to arbitrary behavior, and sometimes reduced to the cause-effect relationship. Nurettin Topgu (1909-1975), one of
the influential philosophers of Turkish thought, is one of our thinkers who touches on the problem of liberty in his
works. In his philosophy, liberty is intertwined with morality since it includes the process of choice and action.
This article includes an evaluation of the relationship between morality and liberty by focusing on Topgu's thoughts
in the context of morality, liberty, and responsibility.

Keywords: Nurettin Topgu, Philosophy of Ethics, Problem of Liberty, Will, Responsibility

Summary

Liberty, which can be defined as not being hindered by any external influence, being independent, and
taking action without encountering any coercion, also means that, as a moral concept, taking responsibility for an
action done on a different ground than political liberty, and acting within the framework of one's wishes and desires
is not dependent on any determination. Addressing liberty on a social basis requires discussing the issue with
certain political ideologies. While the political ideology is on a totalitarian and authoritarian basis, we can talk
about limited liberty in the individual context, while on a liberal and democratic basis, we can talk about individual
liberty whose borders are expanded. However, the political ground brings with it the discussion of limitation-
limitlessness according to the ideology to which it is attached. The possibility of liberty and the application of
practical leveling should be handled on an ethical basis. Because the action taken must be evaluated individually
within the framework of responsibility before a higher authority.
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Being free has a central position in moral philosophy. The way to evaluate an action morally requires that
the action be free in its purpose. We can talk about liberty in a moral sense for a person who acts freely and has
the awareness of this. Moral liberty reveals the existence of individuals responsible for their actions. Otherwise,
we cannot talk about responsible individuals.

Responsible individuals are individuals who weigh the before and after of their actions and are aware of
this and can think about the possibilities that may occur. The responsible individual who acts freely is aware and
conscious of other people and the life that takes place outside himself. The individual acting in this consciousness
has a thought that carries the consciousness of duty that comes with being moral and does not say that the other is
hell. Such an individual is aware of the limitations of being free. The selfishness of man, his being a social being,
the necessity of free action as an experience also brings the limits of being free.

The problem of liberty, which has been discussed in many aspects in terms of the history of thought and
comes up with different definitions, is also included in the works of Nurettin Topgu, who is one of the important
moments of contemporary Turkish thought. Topgu defines liberty as the ability of the will to force itself to a certain
action with its own choice, without being forced by any force that is foreign to the will, internally or externally,
and discusses the problem in his works based on the moral-liberty relationship. Topgu also questioned whether
there is a moral value in terms of our actions, and stated that for the action to have a moral value, it must be carried
out within the framework of free consciousness. Topgu also makes a discussion of liberty at the level of
consciousness and expression, in terms of connecting the possibility of the realization of the action to the
possibility of being both free from pressure and being free on the level of consciousness. Nurettin Topcu has a
unique position in terms of revealing the relationship between morality, liberty, and responsibility and their
interaction with each other. Morality, liberty, and responsibility are like a pillar in him, they are a supportive
framework in forming the moral personality. Individuals can only act morally when they are free. Moral behaviors
are meaningful when the individuals who perform them are responsible. Otherwise, the ‘individual' is apt to turn
into an irresponsible mass (herd). Irresponsible masses evolve into automatons alienated from themselves and their
society and devalued.

Nurettin Topgu described liberty as ‘the power to play our role in the order that the mind has drawn for
us’, ‘the courage to take action’, and 'the power to go against our instincts. According to Topgu, our free
movements consist of perfect harmony between the forces the immersive movement, and the restraining forces.
Man is free to the extent that this harmony is achieved. At the same time, he has the feature of being free as long
as he is responsible and loyal to the Supreme Creator. The consciousness that we are free, mental effort, and
creativity are the proofs of the existence of liberty.

Topcu stated that liberty and determinism are interdependent and that one cannot be described without the
other. The abolition of liberty brings spontaneity to life and mechanization in behavior. Ignoring determinism
leaves indifferent liberty that can easily be reduced to machine movements. Topgu says that movements that get
rid of internal and external forces are moral movements when they are connected to moral principles. Such a moral
act is moral liberty.

Nurettin Topgu is an important moment for Contemporary Turkish Thought. His world of thought is an
adventure from west to east. In his works, he strives to find solutions to the questions and problems of his age,
especially his society. His works are full of emphasis on how a moral order should be against the moral crises and
irresponsible masses of the modern era. Its aim is an individual who is responsible and acts with moral principles.
In this sense, he is a moral philosopher. Morality is to investigate whether we are free in our behavior in him, and
what kind of action can arise from this free spirit. Responsibility is indispensable in morality. Responsibility is
acknowledging that people are free in their actions. For him, liberty is not the condition of responsibility, but the
result.

In this study, we have adopted a descriptive approach with a hermeneutic point of view, focusing on the
works of Nurettin Topgu, whom we see as a moral philosopher. In this framework, we aimed to reveal the original
aspects of Topgu by giving information about what liberty is. As a result of our study, we have determined that
Topgu works together as a sine qua non of moral action, liberty, and responsibility, and in this respect, he differs
from the thinkers who have put forward thoughts on the subject. We saw that one of the aspects that made him
special was that he blended western and eastern thought with the problems of his age and acted with concern about
the intellectual and social problems of his period.

Keywords: Nurettin Topgu, Philosophy of Ethics, Problem of Liberty, Will, Responsibility
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GIRIS

Insan eylemlerine ahlaki bir deger atfetmemiz igin bu eylemlerin hiir bir bilingle yapilmis olmasi
gerekir. Bu yiizden davranislarimizda hiir olup olmadigimizi arastirmak ahlakin isidir. insan ancak hiir
olarak yaptig1 eylemlerden sorumludur. Insanin neyi yapip neyi yapmak istemedigine kendi istegiyle

karar vermesi ve kararlarinin gereklerini yerine getirirken her istedigini elde etmesi seklinde tanimlanan

hiirriyet, diisiiniirlerin lizerinde ¢okga tartistiklar1 bir problem alanidir.

Cagdas Tirk disilincesinin 6nemli filozoflarindan biri olan Nurettin Topgu (1909-1975),
eserlerinde ahlak ve hiirriyet arasindaki iliskiye yer verir. Bu iliski, eserlerinde mecburi ve zaruri bir

cergevede sunulur. Nurettin Topcu ahlaktan s6z etmenin zeminini hiir eylemede bulur.

Hiirriyet, ahlaki bir nizamin olmazsa olmaz (sine qua non) unsurudur. Bir diisliniir olarak
Topcu’nun kaygist ve gayesi ahlaktir. Merkezinde mesuliyet/sorumluluk barindiran evrensel bir ahlaki
sistem vurgusu vardir. Bu cergevede Nurettin Topgu’da hiirriyet ahlak iligkisini incelemeden 6nce

hiirriyetin mahiyetinden hareketle Topgu’nun diisiincesi ele alinacaktir.
l. HURRIYET NEDIR?

Arapca ‘hiirriyet’ kelimesinin asli Ibranice ‘hor’, Siiryanice ‘hep’, Etiyopyacada ‘hara’ veya sifat1
harravi olarak gelmektedir (Bulag, 2015: 15). Hiirriyet kelimesi hiirliik, serbestlik, azatlik anlamina gelir.
‘Hurr’ kelimesinin ¢ogulu ‘Ahrar ve Hirar’ kdle ve esirin karsit1 olanlar i¢in kullanilir. Bu kullanimlara
uygun olarak hurr, soylu, gercek, saf, 6zgiir, 6zgiirliikle yasayan, bagimsiz, comert anlamlarini tasir.
Arapca hiirriyet ‘Harre’ kokiinden c¢ikmistir. Bu kokten tiiretilen cesitli kelimeler 6zgiir tutmak,
ozgiirliige kavusturmak, agiklik, seciklik gibi anlamlar tasirlar. Bu kokten gelen ‘Hurr’ ise soylu, gercgek,
saf, serbest, 0zgiir, 6zgiirliikle yasayan, bagimsiz, comert, acik fikirli anlamlarma gelir. Ayn1 kdkten
tiireyen ‘hiirriyet’ ise 6zgiirliik, bagimsizlik, serbestlik kavramlarimi belirtmektedir (Ozden, 2011: 12-
13). Rosenthal (1914-2003)’a gore hiir s6zciigii erken Arapga’da ‘serif” (onurlu) ve ‘hasen’ (iyi/giizel)
anlaminda ¢ok yaygin olarak kullanilmistir (Rosenthal, 2000: 27).

Hiirriyet sanki 1518a tutulmus, 15181 renklere bolen bir prizmadir: herkes ona bakarak kendi
acisindan gordiigli rengi veya renkleri tasvir eder (Kapani, 1970: 4). Birbirinden farkli tasvirler karsimiza
ciktig1 i¢in herkes tarafindan kabul edilebilir bir hiirriyet tanim yapmak miimkiin gériinmemektedir.
Bunun sebebi, onun bir yasama hali olmasi ve duygusal alana ait olmasidir. Eralp’e gore hiirriyet kolayca
tarif edilemeyen, zekdmizin kadrolarina sigmayan, anlasilmaktan ¢ok yasanilan bir olaydir (Eralp, 1949:

3).
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Hiirriyetin yasanti olarak bireyin karsisina en net olarak ¢iktigi alan ahlak alanidir. Ahlak-htirriyet
iligkisi sorumluluk ¢ergevesinde hiirriyet agisindan ¢éziimlenmesi ve iizerinde durulmasi gereken bir
iligkidir. Bu iligki Nurettin Topgu’nun eserlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda bu iliskiyi
irdelemeden 6nce Topgu’nun hiirriyet lizerine degerlendirmelerine goz atilacaktir.

II.  NURETTIN TOPCU’YA GORE HURRIYET

Nurettin Topgu, ilmin, sanatin ve ahlakin ancak hiirriyet havasi i¢erisinde miimkiin oldugunu
soyler (Kok, 1995: 23). Ona gore hiirriyet icten veya distan, iradeye yabanci higbir kuvvet tarafindan
zorlanmaksizin, iradenin, kendi se¢imi ile yine kendi kendisini belli bir harekete zorlayabilmesi (Topgu,
2014a: 72), aklin bize ¢izdigi nizam i¢indeki roliimiizii yapabilme iktidari; harekete atilma cesareti;

insiyaklarimiza kars1 gelebilme kudretidir (Topgu, 2017: 46).

Bu tanimlar ve iradeye bagli hareketlerin asamalar1 olarak diisiindiigli unsurlar neticesinde
hiirriyet Topgu’ya gore, segme ve yapma olarak ifade edebilecegimiz iki 6geyle irdelenir. Buradaki
se¢me, sebebe dayali bir se¢im olmak zorundadir. Topgu’ya gore sebepsiz bir se¢im imkan dahilinde
degildir (Karaman, 2000: 59). Hiirriyet, Topgu’da insani insan yapan ve diger hayvanlardan ayiran,
insanin sahip oldugu iradeyle esdegerdir (Topgu, 2019: 160). Bu yoniiyle hiirriyet iradeli, suurlu ve
bilingli bir eylemdir.

Topgu’ya gore hiir iradenin belirleyicisi de sorumluluktur. Hiirriyeti belirleyen, zorunlu kilan ve
onu inkar edilemez bir yone sevk eden bu sorumluluktur. Hiirriyetin olmadig1 yerde sorumluluktan s6z
edilemeyecegi gibi sorumlu olmak da hiirriyeti istemeye yonlendiren bir unsurdur. Sorumluluk, bizzat
eyleyen bireyden kaynaklanmasini saglamasi sebebiyle hiirriyeti meydana getirir. Sorumlu oldugumuz

i¢in hiirliz. Hiirriyet, sorumlulugun sart1 degil, onun sonucudur (Topgu, 2014b: 95).

Bireyin akli ve vicdaniyla ulastig1 eylemlerden kendisini sorumlu tutmasi ve onlar iizerinde
hakimiyet kurmasi gerektigine dikkat ¢eken Topgu’ya gore bdyle bir hakimiyet bireyleri esaretten
kurtarabilir (Topgu, 2014b: 89). Ciinkii bireyin hiirriyeti, ancak kendisi i¢in genisleyen bir sorumluluk
yarattig1 6l¢iide miimkiindiir (Topgu, 2014b: 83). Sorumluluk insan1 harekete stiriikleyip, onda meydana
gelen zorlayici bir emirdir. Hareketten evveldir ancak hareket sonrasinda kuvvetlenip biiytir. Hareketten
evvel biz bir hareketin sorumlulugunu kendimizde tasiriz. Hiirriyetimiz ancak hareket esnasinda belirir
(Topgu, 2019a: 211). Sorumlu/mesul insan, hiir insandir. Sorumluluk distan gelen etkilere karsi insani

icten harekete geciren ilahi kuvvettir (Topcu, 1997: 71).
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Nurettin Topgu’ya gore hiir iradeden so6z ettigimizde onda iki kuvvetin hakim oldugunu goriiriiz.
Biri harekete gecme kuvveti, yani itici kuvvet. Obiirii yasak edici kuvvet, yani frenleme kuvveti. Bu iki

kuvvetin tam ve mitkemmel bir ahenk halinde isleyisi ancak insan1 hiir yapabiliyor (Topgu, 2019b: 74).

Iyi veya kétii, itici, harekete siiriikleyici kuvvetlerin insan1 harekete gecirmesi anindan baslayarak
yasak edici, frenleyici kuvveti de harekete ge¢irmesini bilen insan, hiirriyetin sirrin1 yakalamis demektir.
Hiirriyet, bireyi harekete gecirici ¢ok ve ¢esitli kuvvetlerin karsisina frenleyici kuvveti ¢ikarmaktir. Bu
ikinci kuvvet, hareketi durdurmuyor, diizenliyor, kontrol ediyor; harekete kah siddet, kah hafiflik
kazandirtyor; kendi kendisini tenkit ettiriyor; kendi hiikiimlerini kendine verdirtiyor. Boylelikle hiir
hareketimiz, harekete siiriikleyici kuvvetlerle frenleyici kuvvetlerin tam bir ahenginden ibaret oluyor

(Topgu, 2019b: 76). Boyle bir ahengin yakalanmasi insanin hiirriyeti yakaladiginin gostergesidir.

Kin, korku, diinyalik hesaplar ve ¢evremizden kaynakl koétii niyetli etkilerin hiirriyetimize karsi
birer diisman olarak karsimiza ¢ikmakta olduguna dikkat ceken Topgu’ya gore, birey bunlarin etkisinden
styrildig Slgiide hiirriyetinin pesindedir. Kendine yonelik tuzaklari fark eden, bilen birey hiirriyetin

esigindedir, ona yaklasmistir (Topgu, 2019b: 76-77).

Topgu’ya gore insan, esaretine sebep olan nesnelerden uzaklasip, sonsuz irade sahibine, diger bir
deyisle Allah’a baglandigi zaman gercek hiirriyeti tadacaktir (Topgu, 2018: 83). Hiir olmak, bir
hareketten sonra yeniden dogmak, bir yolun sonunda yeni bir yola girmek; esyay1 ve kendi eliyle kendini
degistirmek (Topcu, 2014b: 66), isteme iktidarina sahip olmaktir (Topgu, 2002: 97). Boylelikle insan,
hareketlerinin gercek gayesine, gercek hiirriyetine Allah arayisinda ulagabilmektedir (Topgu, 2016: 156).
Insan hiirriyetinin yegane teminatmin Allah oldugunu belirten Topgu, Allah’in kendisindeki hareketi ile
insanin tabiatin siurliliklarini asabilecegini seslendirmektedir (Ovacik, 2021: 878). Bu baglamda

birtakim deliller sunmaktadir.

I1.1. Nurettin Topcu’da Hiirriyetin Delilleri

Nurettin Topgu’da hiir oldugumuza dair tasidigimiz biling, kendimizi zorlayabilmemiz ve
yaraticilik, hiir bir varlik oldugumuzu ortaya koyan delillerdir. Nihayetinde baska tiirlii yapabilirdim

diyen, zihinsel bir ¢aba igerisinde eylemlerinin dncesini ve sonrasini sorgulayabilen insan hiir insandir.

Hiirriyetimizin ilk delili hiir oldugumuz bilincidir. iradi hareketler igerisine girdigimiz her

asamada hiir oldugumuzu sezeriz. Gayeleri diistiniirken, tercih durumuyla kars1 karsiya kalirken, karar
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alirken ve nihayetinde hareket neticesinde hiir oldugumuza inaniyoruz. Biitiin bu siirecler cercevesinde

bilincimiz hiir oldugumuza sahit olmaktadir (Topgu, 2002: 97).

Topgu’ya gore zihinsel ¢aba duygusu, hiirriyetimizin bir diger delilidir. Zihinsel ¢aba, iradi
enerjinin biitiin biling yapisina yayilmis bi¢imidir. Tahayyiil, tezekkiir, teakkul, tedebbiir, talim ve beyan

hep ¢abanin eseridir. Cabanin varlig1, yani kendimizi zorlamamiz hiirriyetimizin delilidir (Topgu, 2002:

98).

Yaraticilik, hiirriyetimizin a’mal-i beseriyesidir. Ciinkii yaraticilik, daha 6nce ortada bulunmayan
unsurlarin tesekkiiliidiir. Bu hal, mevcut kosullarin 6tesine uzamldiginin gostergesidir. Onceden
kosullanilmis unsurlar, hareketlerimizi engelleyen sebeplerdir. Yaraticilik, bunlarin 6tesine uzanmak,
boyle sebeplerle engellenmemek, yani hiir olmaktir. Yeni bir hareket, tasavvur veya sanat eseri, onceden
bilinmeyen bir karar ve teknik buluslar, yaraticiligin konusu i¢indedirler (Topgu, 2002: 98).

Nurettin Topgu, hem eylemde bulunan bireyin bu eylemi neticesinde hissettigi pismanlik veya
mutlulugu, bireyin se¢im asamasinda hem de bireyin eylemi gerceklestirmesi ve bunu gergeklestirirken
suurlu bir yaratim igerisinde olmasi asamasimi da hiir olmasina baglamaktadir. Insanin hiirriyet
durumunun onun yaraticilik kapasitesinde ortaya ¢iktigina dikkat ¢eken Topgu, elbetteki insan igin
mutlak bir hiirriyetten s6z etmemektedir. Bu baglamda Topgu’da hiirriyet ile determinizm karsitligimin

nasil ele alindigina bakmak gerekir.

I1.11. Nurettin Topcu’da Hiirriyet ve Determinizm iliskisi

Determinizm, her olgunun bir nedene bagli oldugunu, ayni nedenlerin aymi sonuglari
dogurdugunu ileri siiren ogretidir (Timugin, 2004: 49). Determinizm, bir seyin baska seylerle
sartlandirilmasi, bir olayr onu meydana getiren unsurlarin tamamiyla tayin etmek manasina da gelir
(Bolay, 1990: 46). Hiirriyet ve determinasyon sorunuyla, yani insanin tepeden tirnaga dogasinca
belirlenmis olup olmadig1 sorunu ahlak ile dogrudan iliskilidir (Pieper, 1999: 137). Insan davranislarinin
tamamini kapsayan bir determinizmde irade hiirriyeti, gorev ve sorumluluklar1 temellendirmek gii¢ bir
problemdir (Cagrici, 2015: 92). Hiirriyet ve determinasyon, diisliniirler acisindan birbiriyle ¢elisen ve
eylemlerin sorumluluklar1 baglaminda problem oldugu diisiiniilen bir iliskidir. Bu noktada Nurettin

Topcu determinasyon ve hiirriyet iliskisinde problemli bakis a¢isindan farkli bir noktada durmaktadir.

Nurettin Topgu’ya gore determinizm, hareketten 6nce, onu zorunlu kilan sebeplerin varligidir
(Topgu, 2002: 100). Topgu, determinizm ve hiirriyeti birbirine bagl iki terim olarak goriir. Ona gore

hiirriyeti ortadan kaldirirsaniz hayatta bir kendiliginden olus, davranislarda da bir makinelesme hali kalir.
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Determinizmi yok ederseniz geriye kolayca makine hareketlerine indirgenebilecek kayitsiz bir hiirriyet
kalir. Determinizmin yardimi olmaksizin hiirriyetin kendi basina anlasilmast miimkiin degildir (Topgu,
2014b: 64). Hiirriyet, distaki determinizmin yerine benligin determinizmini, bir i¢ determinizmi
koymaktan ibarettir. I¢ determinizmin giicii, hiirriyetimizin de giiciinii gosterir. Hareketimizi belirleyen
etkiler, tarafimizdan segilmis, kararlastirilmis ve bir bakima tayin edilmislerdir (Topgu, 2014a: 65).

I1l.  NURETTIN TOPCU’DA AHLAK VE HURRIYET

Nurettin Topgu’ya gore hareketlerimizin ahlaki deger tasiyabilmesi i¢in, onlarin hiir bir suurun
eseri olmasi lazimdir. Bunun i¢in ahlak, her seyden 6nce davranislarimizda hiir olup olmadigimizi ve
hiirriyete sahip olan ruhtan ne gibi hareketlerin dogabilecegini arastirir, hiirriyetimizin bizi hangi gayeye

dogru gotiirdiigiinii inceler (Topgu, 2014a: 21).

Nurettin Topgu, i¢ kuvvetlerden (bencil arzu ve istekler, tutkular) ve dis kuvvetlerden (diger
insanlar, doga kosullar1 ve toplum) kurtulan hareketlerin, ahlaki ilkelere baglandiklarinda ahlak hareketi
olduklarini ifade eder. Boyle bir durumda da hiirriyet ahlaki hiirriyet adini alir. Ahlaki ilkeler iradeden
bagimsiz degildir, aksine iradenin en samimi istegidirler. Irade, ahlaki ilkelere baglilig: neticesinde hiir
olup, siirekli ahlaki bir diinyaya atilma, bir ahlak diizeni meydana getirme amacindadir (Topgu, 2016:
155-156). Nitekim Immanuel Kant (1724-1804), hiir olmay1 ahlaki yasanin sart1 olarak goriir. O, ancak
hiir olmayla ahlaki davranilabilecegini, ¢linkii ahlaki hiirriyetin bir tercih ve hilkim verme hiirriyeti

oldugunu belirtir.

Nurettin Topgu’ya gore oncelikle ahlaki hiirriyetin varligi ortaya konulmalidir. Ahlaki hiirriyetin

ortaya konulabilmesi i¢in de oncelikle hiirriyetin bulunup bulunmadiginin tespit edilmesi gereklidir.

Topgu, hiirriyetin ahlaki davraniglarda kendini gosterdigini ifade etmektedir. Ona gére birgok
ahlak kavraminda hiirriyetin varliginin delilleri mevcuttur (Karaman, 2000: 65). Immanuel Kant
tarafindan ifade edilmis ‘0dev’ kavramindaki i¢ten gelen zorlayicilik, Topgu’ya gore ahlaki hiirriyetin
bir delilidir (Karaman, 2000: 65-66). Vicdanin kati emri olan 6devin varligi kabul edilince, bundan hiir
oldugumuz neticesi de ortaya ¢ikar. Odevin buyurdugu sekilde ‘yapabilirim’ dedigimizde hiir oldugum
kendini gosterir (Topgu, 2002; 98). Davranislarimizda hiir olusumuz, bizde ahlaki mecburilik yani 6dev
dogurur. Odev de sonuc olarak sorumluluk yaratir. Dissal veya hukuki sorumluluk, dissal olan
davranislarimiza aittir. Kamuoyu ve kanunlar karsisinda sorumlu olusumuz boyledir. Igsel ve ahlaksal
sorumluluk, i¢sel ve digsal, biitlin hiir davraniglarimizda ve yalmiz hiir olan davraniglarimizda

vicdanimizda dogan sorumluluktur (Topgu, 2014a: 191).
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Sorumluluk suuru da hiir oldugumuzun delilidir. Sorumlu olmak insanlarin eylemlerinin hesabini
vermeye mecbur olduklari gosterir. Ayni zamanda sorumlu olmak eylemlerimizde hiir oldugumuzun da
kabuliidiir. Clinkii bir eylem ancak hiir olarak ortaya ¢iktiginda ahlaki olarak hesabi igerisinde barindirir
(Karaman, 2000: 66). Ahlaki sorumluluk insanlarin, hareketlerinin hesabini1 vermeye mecbur olmalari
demektir. Bu sorumluluk, insanin davranislarinda hiir oldugunun kabul edilmesidir. Eger hiir olmasaydi,

sorumlu tutulamazdi (Topgu, 2014a: 74).

Ahlaki sorumluluk, davraniglarinin sonug¢larindan sorumlu, ahlaki bilinci gelismis hiir bireyi
gerekli kilmaktadir. Hiir olmama, hiirriyet karsisinda, -ister biling durumunda isterse diger durumlarda-
bir yetkin olmama ve yoksunluk halidir (Poyraz, 2015: 249). Insan sorumlulugunun nedeni, onun hiir
olmasi ve isteklerinin mantik¢a belirlenmis olmasi degildir. O, sorumlu oldugu i¢indir ki, kendini hiir
sayar. Clinkii insan, bu sorumluluktan 6tiirii su veya bu eylemi yapma imkanina sahip bir varlik olarak
ortaya ¢ikar. (Glindogan, 2011: 121). Kendi se¢iminin sonucu olan davraniglarindan sorumlu olan birey,
hiir bireydir. Bu noktada ahlak, hiirriyet 6niindeki bir engel degil, tam tersine hiirriyetin gergeklestirildigi
kiiltiirel-manevi zemindir. Bu zemin igerinde birey ayaklar1 iizerine dogrulur ve bu zeminin iizerine

yiikselir (Poyraz, 2015: 251).

DEGERLENDIRME

Nurettin Topgu, hiirriyeti ‘aklin bize ¢izdigi nizam igindeki roliimiizli yapabilme iktidari; harekete
atilma cesareti; icgilidiilerimize karsi gelebilme kudreti’ olarak tarif etmistir. Topgu’ya gore hiir
hareketlerimiz, sahip oldugumuz harekete siiriikleyici kuvvetlerle frenleyici kuvvetlerin tam bir
uyumundan ibarettir. Bu uyum saglandigi 6lgiide insan hiirdiir. Ayn1 zamanda insan sorumluluk sahibi
oldugu ve Yiice Yaratictya bagh kaldig siirece hiir olma 6zelligine sahiptir. Hiir oldugumuzun bilinci,

zihni ¢aba ve yaraticilik hiirriyetin varliginin delilleridir.

Topgu hiirriyet ile determinizmin, birbirine bagli oldugunu ve biri olmadan digerinin tarif
edilemeyecegini belirtmistir. Hiirriyetin ortadan kaldirilmasi hayata bir kendiliginden olus, davraniglarda
da bir makinelesmeyi beraberinde getirir. Determinizmin yok sayilmasi ise kolayca makine hareketlerine
indirgenebilecek kayitsiz bir hiirriyet birakir. Topgu, i¢ ve dis kuvvetlerden kurtulan hareketlerin, ahlaki

ilkelere baglandiklarinda ahlaki bir hareket oldugunu sdyler. Boyle bir ahlaki hareket, ahlaki hiirriyettir.

Nurettin Topgu, Cagdas Tiirk Diisiincesi agisindan énemli bir ugraktir. Onun diisiince diinyasi,

batidan doguya bir seriivendir. Calismalarinda ¢aginin, 6zellikle de toplumunun sorularina ve sorunlarina
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¢Oziim bulma gayreti igerisindedir. Eserleri, modern donemin ahlaki krizlerine ve sorumsuz yiginlarina
kars1 ahlaki bir nizamin nasil olmasi gerektigine dair vurgularla doludur. Gayesi sorumlu ve ahlaki
ilkelerle hareket eden bireydir. Bu baglamda o bir ahlak filozofudur. Ahlak, onda davranislarimizda hiir
olup olmadigimizi, bu hiirriyete sahip ruhtan ne gibi bir hareketin dogabilecegini aragtirmaktir. Ahlakta
sorumluluk olmazsa olmazdir. Sorumluluk insan davranislarinda hiir oldugunun kabul edilmesidir.

Hiirriyet onda, sorumlulugun sart1 degil sonucudur.

Felsefe tarihi acisindan kimi zaman etkinlik kimi zaman da nedensellik ¢er¢evesinde incelenen
hiirriyet, Nurettin Topgu’da isyan ve hareket sirasindan irade ile kazanilan; duyularla benlik ve iradenin,
kararla hareketin carpistigit muazzam sahnedeki tercihlerle karsiligini bulur. Bu anlamda hiirriyet

sorumluluk bilinciyle hareket etmektir.

Nurettin Topgu, ahlak, hiirriyet ve sorumluluk arasindaki iligkiyi ve birbirleriyle olan etkilesimini
ortaya koymasi bakimindan 6zgiin bir konuma sahiptir. Ahlak, hiirriyet ve sorumluluk onda adeta bir sac
ayag gibidir, birbirlerine bagli ve ahlaki sahsiyeti olusturmada destekleyici bir cergeve igindedir.
Bireyler ancak hiir eylediklerinde ahlaki davraniglarda bulunabilirler. Ahlaki davraniglar, onu
gergeklestiren bireyler sorumlu olduklarinda (hareket ettiklerinde) anlamhidirlar. Aksi takdirde ‘birey’
sorumsuz birer yigma (siirliye) donlismeye miisaittir. Sorumsuz yiginlar kendine ve toplumuna
yabancilasmis, degersizlesmis otomatlara (d)evrilirler. insan1 diger canlilardan ayiran ve onu 6zel kilan
sorumlu bir varlik olmasidir. Ancak sorumlu bireylerden olusan toplumlar, medeniyetler icerisinde 6zel
bir konuma yiikselirler ve 6rnek teskil ederler. Nurettin Topgu eserleriyle fertten cemiyete yayilacak bir

hiirriyet vurgusu yaparak olmasi gerekene dair bir tablo ortaya koymustur.

Sonug olarak Nurettin Topgu; ahléki sahsiyet olarak belirli bir nizam ¢ergevesinde var olan,
bugiinden yarina iradenin davasini giidecek bir devlet ve demokrasi idealiyle hareket eden isyan1 ahlak,
gayesi Ene’l Hakk olan insan1 hedeflemistir.
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