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Peygamberlerin Sahip Oldugu Sifatlarin Niibiivvetin Gerekliligi ve Ispati
Acisindan Degerlendirilmesi

Hiiseyin KAHRAMAN?

Oz: Bir insanda bulunmas1 gereken bircok erdeme sahip olma &zelligi peygamberleri toplumlara rol model
olma konusunda vazgec¢ilmez kilmaktadir. Peygamberlerin sahip oldugu bu iistiin va-siflarin her biri onlara
mutlak hakikate yonelmede farkli bir katki sunmaktadir. Diger insanlar-dan farkli olarak, peygamberlerde
bulunan erdemlerin bir biitiin olarak bulunmasi, onlarin mut-lak hakikate gotiiren yolu en isabetli ve
miikemmel sekilde takip etmelerine imkan saglanustir. Ozellikle igerisinde yasadiklar1 toplumlarmn normal
insanlarin fark edemeyecegi hassas problem-lerini, giiclii erdemleriyle kesfetmek ve o toplumlari evrensel
ahlaki degerler etrafinda bulustur-mak adina peygamberlerin verdikleri zorlu miicadeleleri dikkate
aldigimizda, onlarsiz bir diinya-da insanlarin biitiin insanlig1 ilgilendiren mutlak hakikati bulmalarinin o kadar
da kolay olmaya-cagini sdylemek miimkiindiir. Bu anlamda, yerytiziinde ahlaki erdemleri yayma konusunda
pey-gamberleri diger insanlardan ayiran ve onlara uymayi akli ve ahlaki bir zorunluluk haline getiren en 6nemli
ozellik, ¢aglar ve nesiller boyunca kitleleri ahlaki evrensel ilkeler etrafinda bulustura-bilmeleri ve bu yolda
giiclii gelenekler olusturmalar1 olmustur. Hakikate giden zorlu yol emanet, fetanet ve cesaret gibi giiclii
erdemlere sahip insanlarin takibi ile ulagilabilir olmustur. Peygam-berlerin olusturduklarn giiglii gelenekler
insanliga ¢ok biiyiik erdemler sunmus insani insan kilan faziletlerin negviinema bulmasina toplumsal bir ortam
hazirlamistir. Tipki cahiliye doneminde oldugu gibi niibiivvetin nurundan uzak kalmis toplumlarin ayni
zamanda insani erdemlerden de uzak kaldiklar1 goriilmektedir. Cergevesi yukaridaki sekilde belirlenen bu
caligmada o6zellikle Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Hz. Ibrahim’in (a.s) bireysel ve toplumsal alandaki
miicadelelerinden bazi ornekler sunularak, bu o6rneklerin onlarin nebevi sifatlar1 ile iliskisi kurularak
peygamberli-gin insanlik igin vazgecilmezligi ortaya konmaya calisilacaktir. Ozellikle bahsi gecen
peygamber-lerin segilmis olmasi, nebevi sifatlarin toplumsal tezahiirlerinin en ag¢ik sekilde onlarin haytlarin-
daki orneklerden takip edilebilebiliyor olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Peygamber, Hakikat, Diiriistliik, Fetanet.

Proof of Prophecy in the Context of the Contribution of the Virtues of the Prophets to Humanity

Abstract: The feature of having many virtues that a person should have makes prophets indispensable for
being role models for societies. Each of these superior qualities possessed by prophets pro-vides them with a
different contribution in orientation to the absolute truth. Unlike other people, the existence of the virtues found
in prophets as a whole enabled them to follow the path that led them to absolute truth in the most accurate and
perfect way. Especially when we consider the difficult struggles of the prophets in order to discover the
sensitive problems of the societies they live in that normal people cannot realize with their powerful virtues
and to bring those soci-eties together around universal moral values, it can be said that in a world without
them, it will not be easy for people to find the absolute truth that concerns all humanity. In this sense, anot-her
feature that distinguishes the prophets from other people in spreading moral virtues on earth and makes
obedience to them a rational and moral obligation is that they have been able to unite the masses around the
moral universal principles throughout the ages and generations and form strong traditions in this way. The
difficult path to truth can be made possible by following peop-le with strong virtues such as trust, genius and
courage. In this study, whose frame was determi-ned as above, especially Hz. Muhammad (s.a.v.) and Hz.
Ibrahim's (a.s) struggles in the indivi-dual and social sphere will be exemplified in a way related to their
prophetic attributes, and the indispensability of prophethood for humanity will be demonstrated. Especially
the fact that the prophets mentioned were chosen is that the social manifestations of prophetic attributes can
be followed most clearly from the examples in their lives.

Keywords: Kalam, Prophet, Truth, Honesty, Genius.

Dr. Ogr. Uyesi, huseyni1976@hotmail.com, ORCID: 0000-0001-6441-6134



ASED 2021 (Aralik) Cilt:5 Say1.2

Summary

In the history of Islamic thought, Muslim thinkers have written a significant amount of works to prove the
possibility and necessity of prophethood, which is the most critical institution. One of the reasons that prompts
thinkers to engage in such a pursuit is the problem of the natural denial of this institution by pure rationalists,
since it has a quality that compels rational common sense. To put it more clearly, the issue of a person's
communication with the creator of the world through an angel, an invisible being, is not something that the
mind can accept directly. Therefore, it would be unfair to expect people who base their epistemology on pure
reason to accept this right away. It should be noted that the use of reason is strongly emphasized in the teaching
brought by Prophet Muhammad. Against people who cling to the principles of pure reason, Muslim
intellectuals have a responsibility to rationally ground the prophethood. If the Islamic teaching had a structure
that did not care about the intelligence, it would be possible to talk about the futility of such an effort, but the
structure of Islamic thought imposes the responsibility of justification the prophethood on the Muslim as an
obligation. However, the fact that Muslims attach such importance to the possibility and necessity of prophecy
cannot be explained by fighting against deniers or convincing hard rationalists. Considering the multiplicity
and nature of the written texts, it shows that Muslims are in search of solving the problem of satisfying their
own minds, rather than just convincing non-believers. Although the previous studies on prophecy are open to
our use, they are mostly related to their own periods. In other words, the thought leaders of that period solved
the problems of their period and fulfilled their responsibilities skillfully. Owning these works does not give us
the right to claim that the problem of possibility and necessity of prophethood has been solved by us. Because
thought is constantly advancing and people have to deal with the problems of each period they live in. An
opinion that satisfied people in the past loses its quality as a solution for the next generations. The thinkers of
each era actually have to reintroduce their views on prophecy to be a solution to the problems of their era.

The most important feature that distinguishes prophets from other people is that they brought news from
outside the scene (world) in which people find themselves. In this sense, the concept of “nebi” means the one
who brings the great news that concerns all humanity (nebe'un azim / doomsday / afterlife). This news comes
from beyond the stage in which a person lives her whole life and differs from all the news coming from within
the stage with its mentioned aspect. It must be admitted that such a news, which is actually impossible to
experience, is open to abuse. We must admit that the outside of the scene we are in cannot be directly
experienced, that it has an aspect that makes it difficult for people to rationalize it, and from this aspect it has
a feature that people who will mislead people will also engage in. In this case, there are two possibilities that
we are faced with: Either we deny the truth or the falsity of this news because we cannot experience it. This
choice does not seem correct. Or, we seriously examine whether the principles preached by the one who
brought the news are compatible with human nature and whether this contradicts the human mind, and we take
into account what the prophet says. When we take into account that the most fundamental question that
mankind has been pursuing since the early ages is the question of where we came from and where we are
going, it would be irresponsible to not take someone who claims to answer this question seriously, against this
truth that all people are trying to understand in some way.

The fact that the overwhelming majority of the world somehow sees a god as the reason for the existence of
the world shows that they think that this world was not created without a purpose. Since the world was created
with a purpose, among the people who have the ability to think, there must be people with intelligence,
consciousness, courage and virtue who will realize this purpose in the most perfect way. Especially the
presence of these attributes in a person makes her indispensable for humanity. The spread of evil along with
good in the world and their conversion into traditions by people necessitate the existence of people who have
the foresight to notice these evils and the deep understanding and courage to fight against them in the best way
possible. When we look at the long and difficult struggles of prophets such as Muhammad and Abraham, we
see that the prophets were able to systematically struggle against evil, as well as to establish elaborate traditions
on the way to absolute truth. When we look at the long and difficult struggles of prophets such as Muhammad
and Abraham, we see that the prophets were able to systematically struggle against evil, as well as to establish
elaborate traditions on the way to absolute truth. The fact that the prophets had many virtues gave them a great
contribution in establishing traditions on the way to truth. The prophets, who struggled with the problems they
noticed in the most convenient way, put forward a life in accordance with the ultimate goal of man. The way
of the prophets, who made every effort to remind people of the great news (nebeun azim), stands before us as
the only salvation method for humanity.
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1. Niibiivvetin Ispati ve Gerekliligi Meselesine Genel Bir Bakis

Niibiivvet miiessesesi dinlerin mihverinde bulunmasi hasebiyle kritik bir 6neme sahiptir. Cilinkii
din olgusunun tamami Allah’tan vahiy aldiklar1 iddiasindaki nebiler iizerine kuruludur. Bunun yani
sira dinlerin en gli¢lii iddialar1 olan gaybi bilgiler de tamamen nebinin tecriibesine dayanmaktadir.
Bundan dolay1 niibiivveti ispat etmek diger tiim dini ilkelerin temellendirilmesi agisindan 6zel bir

oneme sahiptir.

Bu makale, niibiivvetin gerekliligi ve ispati sprobleminin Islam diisiince diinyasinda ortaya ¢ikis
saiklerine degindikten sonra peygamberlere ait ortak erdemlerin bir insanda bulugsmasinin insanligin
gelisimi agisindan ne kadar 6nemli oldugu gerceginden hareketle bir peygamberlik temellendirilmesi

seklinde ortaya konacaktir.

Son peygamber Hz. Muhammed’i (sav) esas alarak problemin ortaya ¢ikis siirecini vazedecek
olursak, diyebiliriz ki Allah Res(lii yasadigi donemde nebevi erdemleriyle ¢evresindeki insanlarin
cok onemli bir kismin1 kendisinin Allah tarafindan el¢i olarak gonderildigi konusunda ikna etmeyi
basarmisti. Boyle bir kabuliin o ¢ag ve cografyada yasayan insanlar tarafindan Hz. Peygamber’in
erdemlerini dogrudan miisahede etmeleri sebebiyle gerceklestigini ve ¢ok saglam bir zemine
oturdugunu sdylemek miimkiindiir. Hz. Eb Bekir’e (r.a.) Allah Resilii’niin miraca ¢iktig1 iddias1
konusundaki goriisii soruldugunda “Eger bunu Muhammed séyliiyorsa siiphesiz dogrudur™? cevabi
buna 6rnek gosterilebilir. Zira bu insanlar, Restil-i Ekrem’le beraber yastyor ve onun her halini bilfiil
miisahede ediyorlardi. Bu durumun bizzat kendisi bile aslinda onun niibiivvetine bir delil olarak
diistiniilebilir. Zira bizler, kisiler hakkinda rivayetle gelen bilgilerden ziyade birlikte yasadigimiz
insanlarm miisahede ettigimiz kisilikleri konusunda daha derinlikli bilgilere sahip oluruz. Ozellikle
deneyimlenemeyen gaybi konularda, ayn1 ortamda yasadigimiz insanlar1 ikna etmenin ¢ok da kolay
olmadigm biliriz. Ote taraftan peygamberlik iddiasinda bulunduktan sonra insanlar arasinda bu
iddialarla tutarl bir hayat siirmenin de ¢ok 6nemli oldugunu sdylemek gerekmektedir. Haddizatinda
Hz. Muhammed, peygamberlik iddiasindan sonra o toplum igerisinde yaklasik yirmi {i¢ y1l yasamis
ve dogru iliskileriyle onlarin giivenini dogrudan temin ederek kendisinin peygamber olarak geldigi

iddiastyla tutarl1 bir yasam siirmiistiir.

2 Ebli Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Siiheyl Zekkar, sth. Vezir el-Magribi
(Beyrut: Darii'l-Fikr, 1992), 2/40; Ahmet Agirakca, “Kaynaklar Isiginda isra ve Mira¢ Olay1”, Artuklu Akademi:
Mardin Artuklu Universitesi Ilahiyat Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014), 11.

3 “Cocuklugundan itibaren insanlarin gozii 6niinde bir hayat siiren Hz. Peygamber, iistiin ahlaki niteliklere sahiptir. Onun
otesinde kahin, arraf, sdhir vb. kimselerle peygamber arasinda en kolay gozlenebilen farklilik, peygamberin
ahlaklilig1, insanlarin ahlakina iliskin iyilestirme (1slah) iddia ve ¢abasi, yine onun, dlimii bile goze almasim
gerektirecek kadar giiglii miicadele azmidir. Bu ahlaki niteliklerin niibiivvet iddiast ile iligkisini reddeden kimse, bile
bile gercegi reddetmis olmaktadir (genis bilgi i¢in bk. EbGi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi
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Son derece devingen zihinler birakarak dar-1 bekaya irtihal eden Hz. Muhammed’in ardindan
miisahede yoluyla kabul ettiklerinden dolay1 sahabe-i kirdm niibiivveti ispatlama gibi bir problem ile
istigal etmemistir. Islam'in Arap yarimadasini heniiz asmamis olmasi1, Miisliimanlara kars1 entelektiiel
olarak peygamberligin imkani ve gerekliligine kars1 giiclii argiimanlarla gelebilecek ziimrelerin var
olmayisi, ayrica Miisliimanlara bu konuda zihinsel bir hassasiyet olusturacak tartisma ortaminin
yoklugu, onlarin bdylesi bir ise girismemelerinin sebepleri arasinda zikredilebilir. Burada her ne
kadar sahte peygamberler zuhur etmisse de bunlarin bir cogunun siyasi ve kabilevi gerekgeli olmasi
o donem niibiivvetin isbat1 i¢in bunlarin sonraki c¢alismalara bir niiveden ote etki yapmadiginm
soylemek mimkiindiir. Zira peygamber efendimiz doneminde bdylesi bir ugrasinin olmadigi

bilinmektedir.

Bilindigi tizere Hz. Peygamber ile dogrudan muhatap olmus insanlarin vefat etmeleri sonucunda
saonradan gelenlar agisindan tabiri caizse niibiivvet miiessesesinden zamansal olarak uzaklagma
durumu s6z konusu olmustur. Bu durum kendi zihinleri iizerinden niibiivvet ile yeniden bir {insiyet
kurma gerekliligini hissetmeleri sonucunu dogurmustur. Bu da dogal olarak niibiivvetin ispatina sevk
eden bir motivasyon olmus ve niiblivvetin imkan ve gerekliliginin entelektiiel bir problem olarak
ortaya c¢ikmasina zemin hazirlamistir. Unutulmamalidir ki diislinen ve sorgulayan insanlar
bagkalarindan daha ¢ok kendi zihinlerini ikna etmeyi esas alirlar. Bu anlamda niibiivvetin
ispatlanmasina Miisliiman disiintirlerin, peygamberligin anlam ve ©6nemini kendi zihinlerinde

yeniden insa etme gayesinin de etkisi ¢coktur.

Diistiniirler daha 6nceki problemleri tevariis etmekle beraber sadece tarihte tartisilmis belli
meseleler lizerinden kendi varliklarim1 ve iddialarini siirdiiremez; mutlaka kendi donemlerinin de
problemlerine bilfiil ¢6ziim bulmak zorundadirlar. Elbette bu argiimanlarm Islam’m bu giizide
miessesesine yapilan saldirilar1 bertaraf etmede de kullanildigindan bahsedilebilir ancak bu durum
niibiivvetin ispat1 geleneginin Miisliimanlarin kendi entelektiiel arastirmalarinin da bir sonucu oldugu
gercegini degistirmemektedir. Bu anlamda her donem diislinen bir varlik olarak insanin kendi
inancinin tutarliligi problemine bilfiil kendisinin ¢6ziim bulmasi gerekmektedir. Ayni durum kelam
ilminin entelektiiel bir disiplin olarak tesekkiiliinde Islam diisiince sistemine yabanci unsurlar
tarafindan getirilen elestirilere cevap vermenin yani sira, Miisliimanlarin kendi diisiinsel
problemlerini ¢cdzme gayesinin de rol oynadig1 gercegi icin de sz konusudur. Ozellikle sekizinci
ylizyildan itibaren diinyanin kadim ilmi mirasimi tevariis eden Miisliimanlar, entelektiiel anlamda
essiz bir konumda olmalarina ragmen niiblivvetin ispatindan vazge¢gmemislerdir. Diger bir ifade ile

diisiince sahasinda rakipsiz olduklar1 donemde bile niiblivveti ispat literatiirii olusturmalari,

es-Semerkandi, Kitabu 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugci (Ankara: Isam Yaynlar1, 2003), 291; Galip
Tiircan, “Kelamda Niibiivvetin Ispati-Niibiivvet Gelenegi Baglaminda”, Dini Arastirmalar 9125 (2006), 232.
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Miisliimanlarin her seyden evvel kendi varolussal sorunlarini ¢6zmenin ve entelektiiel seriivenlerinin

pesinde olduklar1 hakikatine isaret etmektedir.

Islam diisiince tarihinde Miisliiman miitefekkirler, en kritik miiessese olan niibiivvetin imkan1 ve
gerekliligini ispatlamak igin hatir1 sayilir bir telifitta bulunmuslardir.* Diisiiniirleri boylesi bir
ugrasiya sevk eden ¢cok onemli sebeplerden biri de bu miiessesenin rasyonel sagduyuyu zorlayan bir
nitelige sahip olmasi hasebiyle saf akilcilar tarafindan dogal olarak inkar edilmesi problemidir. Daha
acik bir ifade ile bir insanin gaybi bir varlik olan melek araciligiyla dlemin yaraticisi ile iletigime
gecmesi, akli sagduyunun dogrudan kabul edebilecegi bir sey degildir. Dolayisiyla epistemolojilerini

saf akla dayandiran insanlarin bunu hemen kabul etmelerini beklemek dogrusu haksizlik olur.

.....

® Saf aklin ilkelerine tutunan insanlara karsi, Ogretileri geregi Miisliiman

vurgulanmaktadir.
entelektiiellerin bunu rasyonel olarak temellendirme sorumluluklar1 vardir. Eger islami dgreti akli
onemsemeyen bir yapida olsaydi bdyle bir ugrasinin beyhudeliginden bahsedilebilirdi ancak Islam
diisiincesinin yapist Miisliimana niibiivveti temellendirme sorumlulugunu bir zorunluluk olarak
yiiklemektedir. Hal bdyle iken Miisliimanlarin niibiivvetin imkani ve gerekliligi konusuna bu kadar
onem vermeleri sadece yabancilarla miicadele etmek veyahut kati akilcilar1 ikna etmek ile izah
edilemez. Ozellikle telif edilen miiktesebatin mahiyeti dikkate alindiginda Miisliimanlarin sadece
inanmayanlar1 ikna etmekten ziyade kendi zihinlerini de tatmin etme problemini ¢6zmenin arayisi
icerisinde olduklarint gostermektedir. Yani Miisliimanlarin kendileri rasyonel akla ¢ok onem
verdiklerinden dolay1 zihinlerini niibiivvetin imkan1 ve gerekliligi konusunda derinlemesine
diisiinmekten alikoyamamis ve bu konuda ¢ok cesur aragtirmalara dalmaktan geri durmamuslardir.

Dolayisiyla konuyu ele alirken oncelikle bir Miisliimanin bilincini muhatap almak gerektigini ayrica

belirtmek gerekmektedir.

Niibiivvet miiessesesi diisiince tarihinde ¢ok giiclii bir sekilde ortaya konmus ve dzellikle Islam
diistincesinin diinyanin zirvesini temsil ettigi miladi 9. ila 15. ylizyillar aras1 donemlerde Miisliiman
diisiiniirler tarafindan entelektiiel bir seviyede eserler yzilmistir.® Ancak o dénemdeki galismalar her
ne kadar bizlerin de kullanimina agik ise de daha ¢ok kendi donemlerini ilgilendirmektedir. Yani o
donemin diislince O©nderleri sadece kendi donemlerinin problemlerini ¢6zmiis ve kendi

sorumluluklarini ustalikla yerine getirmislerdir. Bu eserlere sahip olmamiz bize, niibiivvetin imkan

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Dedilii’n-niibiivve” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Agustos 2021).

% Kur'dn-1 Kerim'de dogrudan akletme ve aklini kullanma ile ilgili yaklagik yetmis bes dyet gegmektedir (genis bilgi igin
bk. el-Bakara 2/44, 73, 75, 76, 164, 170, 171, 242; Ali imran 3/65,118; el-Maide 5/58, 100).

® Buna 6rnek olarak Kadi Abdiilcebbar’in Tesbitii deldili’n-niibiivve, Fahreddin er-Razi’nin el-Metalibii’l- ‘dliye ve
Nihdyetii’l- ‘ukil gibi eserler gosterilebilir. Ayrica Farabi ve diger Islam filozoflarinin teorilerinin temel &zelligi
peygamberligin aklen zorunlu ve gerekliligi ilkesi lizerine kuruludur.
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ve gerekliligi probleminin Miisliiman diisiiniirler tarafindan ¢oziime kavusturuldugu iddiasinda
bulunma hakki tanimamaktadir. Zira diisiince, miitemadiyen ilerlemekte ve insanlar yasadiklar1 her
bir donemin problemleri ile bilfiil kendileri hemhal olmak zorundadirlar. Ge¢miste insanlari tatmin
eden bir goriis sonraki nesiller i¢in ¢6ziim niteligini kaybetmektedir. Bu anlamda her bir Miisliiman
diigtintiriin kendi déneminin problemlerini ciddiye alarak bunlara sadra sifa cevaplar arama
sorumlulugu vardir. Her bir donemin diisiiniirleri aslinda kendi peygamber tasavvurunu kendi ¢aginin
problemlerine ¢oziim olacak nitelikte yeniden ortaya koymak zorundadir. Unutmayalim ki Hz.
Muhammedin niibiivveti, diger peygamberlerin iddialarindan farkli olarak sadece belli bir donemin
problemlerini ¢ozmeyi degil aksine kiyamete kadar siirecek, yeni problemlere de ¢6ziim iiretme

iddiasi tasir.’
2. Niibiivvete Yoneltilmis Temel Elestiriler

Diislince tarihinde niiblivvet pek cok elestiriye maruz kalmistir. Elestiriler ¢ogunlukla ya
niibiivvetin imkani, ya vukuu ya da muayyen bir sahista meydana gelmesine yonelik olmustur.®
Niibiivvetin imkan1 ve gerekliligine elestiride bulunanlarin 6nemli bir kism1 mutlak akilcilig1 savunan
kisiler oldugundan® bu miiessese sadece farkli inangtan diisiiniirlerin saldirilarina maruz kalmamis
bunun yani sira Islam diisiincesinin bir parcasi sayilan diisiiniirlerin de elestirilerinden nasibini
almigtir. Dahas1 bu olguyu inkar edenlerin bir kismi Allah'in varligini kabul ederken diger bir kismi
ise inkar etmistir. Allah'in varligin1 inkar edenlerin niiblivvetin reddi konusundaki fikirlerini
degerlendirmek tartismanin odak noktasin1 Allah'in varlig1 problemine gétiirdiigiinden ve dolayisiyla
da niibilivveti ikincil bir problem haline getirdiginden dolay1 bu goriis sahipleri konunun disinda
tutulacaktir. Ayrica semavi dinlere mensup Yahtdi ve Hristiyanlar niibiivveti bir olgu olarak kabul
etmelerine ragmen kendi inanglarinin bir parcasi olarak sadece Hz. Muhammed’in niibiivvetini inkar
ettiklerinden, bu c¢alismada genel anlamda niibiivvetin gerekliligi esas alindigindan, bunlarin
itirazlarina da detaylica deginilmeyecektir. Zira bahsi gecen iki husus da miistakil caligmalar

gerektirmektedir.

Diistince tarihimizde tahkik geleneginin iistad1 kabul edilen Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), bir
cok konuda oldugu gibi niibiivvetin ispat1 ve hakikati konusunda da insanlarin aklina gelmis ve
gelebilecek neredeyse biitiin elestirileri derlemistir. Razi’ye gore, peygamberligin ispati problemi
felsefe ve kelamin Tanr1 anlayislarina gore farkli elestirlere maruz kalmistir. Razi’ye gore : a)
felsefenin miicib bi’z-zat Tanrisinin, iradeli olmadigindan ve tikelleri bilemeyeceginden dolay1

peygamber gondermesinin de miimkiin olmayacagi iddiasi; b) fail-i muhtar bir Tanriya inanmalarina

7 el-Ahzab 33/40.
8 Gazzali, el-Munkiz mine d-deldl, ¢ev. Salih Ugan (Istanbul: Kayihan Yay, 2008), 67.
® Matiiridi, Kitdbu 't-tevhid, 176.
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ragmen O’nun insanlara emir ve yasaklar gondermesi ve onlar1 ylkiimli kilmasmin kabul
edilemeyecegi iddiasi; ¢) Allah'in insanlar1 sorumlu kilacak emir ve yasaklar gonderebilmesine
ragmen bunlar1 bilmede aklin yeterli olmasi hasebiyle bdyle bir seye gerek kalmadig diisiincesi; d)
peygamberi tanimanin yegane yolu olan mucizeyi peygamberligin delili olarak kabul etmeme fikri;
e) Kur'an-1 Kerim’de de gegen peygamberlerin bir melek olarak génderilmesi gerektigi goriisii; ve f)
peygamberlik iddiasindaki bazi insanlarin erdemsiz tavirlarinin onlarin Allah tarafindan
gonderilmedigine birer delil oldugunu gosterdigi iddialari, niibiivvete yoneltilmis ve yoneltilebilecek

muhtemel elestirilerdir.'°

Tarihte niiblivvet kurumuna digsaridan gelen en eski ve en esasli elestirilerden biri de
Brahmanizm’e aittir. Diisiince tarihimizde Berahime!! olarak bilinen bu diisiince gelenegi, esasinda
insanda dogru bilgiye giden yolun sadece akil iizerinden gectigi; bunun disindaki yollarin akli
faaliyetleri anlamsiz hale getirecegi iddiasina dayanmaktadir. Bu konuda dogru bilgiye giden yolda
celismezlik ilkesini esas alan Berahime’ye gore eger Allah bir peygamber gonderecekse bu ya
insanlarin aklen bilebilecegi yahut bilemeyecegi seyleri vazetme seklinde gerceklesecektir. Eger elci
aklen insanin bilemeyecegi seyleri vazedecekse bu durumda peygamberin hak iizere olup olmadigi,
diger tabirle gercek peygamberi sahtesinden ayirt etme bilgisinin de teminati olan insan aklinin
caligma alaninin disina ¢ikilmis ve aklin islevsizlestirilmesi anlamina gelen bir tutarsizliga diistilmiis
olur. Bu durumda akil siirekli ve diizenli ¢alismayan, bazen duran bazen calisan bir saat misali
hakikate mutlak bir sekilde gotiirmeyen arizali bir mekanizmaya doniismektedir. Ote taraftan
gonderilen bu el¢i insanin aklen bilebilecegi hakikatleri vazedecekse, akil zaten bu hakikatlere vakif
olabileceginden dolay1 peygamberligin vazgecilmezliginden bahsetmek anlamsiz hale gelmektedir.'?
Dolayisiyla Berahimilerin burada aklin, peygamberlere olan ihtiyaci anlamsiz kildigini diistindiikleri

goriilmektedir.

Islam diisiincesinde her ne kadar niibiivveti inkar edip etmedigi konusunda ihtilaf bulunsa da Ebt
Bekir er-Razi’nin (6. 313/925) insan aklinin hakikate ulagsma konusunda disaridan bir miidahaleciyi

gerektirmeyecek derecede miikemmel oldugu konusundaki goriislerinden dolayr niibiivvetin

10 Fahreddin er-Razi, Muhassalii efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulema 've l-hiikema’ ve’l-miitekellimin,
ngr. Hiiseyin Atay (Kahire: Mektebetii dari’t-Tiiras, 1991), 503 vd.

11 Brahmanizm Hindistan’1n kuzey bélgelerinde milattan énce 1000 ila milttan sonra 500°1ii yillar arasinda yasayan ve
Hinduizm’in niivesini teskil eden dini diisiinceye denilmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Giinay Tiimer , “Brahmanizm”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 7 Mart 2021).

12 Ebii’l-Hasen Kadr'l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu'l-Usili'l-Hamse, thk.
Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1988), 563-564; Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyn er-Rézi et-Taberistani, el-Erba in, thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire: y.y., 1986), 2/75-76; Metin Ozdemir,
“Mutezile’nin Niibiivvet Miidafaas1”, Kelam Arastirmalar: Dergisi [Kader] 5/1 (2007), 47.
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vazgecilmezligini diisiinmedigi anlasilmaktadir. Esasinda Razi’nin bu konudaki goriislerinin

Berahimenin anlayisina yakin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Niibiivvete Islam diisiince cevresinden elestiride bulunan diisiiniirlerden bir digeri ise Ibn

Ravend1’dir ((6. 301/913-14 [?]). Bu diisiiniir Zehebi’nin (6. 748/1348) ifadesiyle,

“Insan aklim1 vahyin iistiinde bir konuma yiiceltmis ve tek bilgi kaynag: olarak da akli kabul etmistir. Ona gére

insan akli eger vahyi destekleyecek olursa, vahiyde bir eksiklik meydana gelir. Eger akil nebinin Ogretilerine
uygun sonuglar elde edebiliyorsa niiblivvete luzum yoktur. Sayet nebinin getirmis oldugu hususlar akilla

celisiyorsa bu takdirde niibiivvet batildir. Onun buradan vardigi sonuca gdre peygamberler goz boyayici

sihirbazlardir.”*3

Filozoflarin bir kism1 Allah’a iman etmekle beraber azzimsanmayacak bir kismi Berdhime’nin
gorlislerini cagristirircasina peygamberligi reddetmislerdir. Filozoflarin bu konuda 6ne siirdiikleri en
onemli argiiman, insan aklinin iyiyle kotiiyii birbirinden ayirt etme noktasinda peygamberlere ihtiyag
duymayacak derecede kifayetli olmasidir. Onlara gore boylesi bir durumda peygamber gondermek

abes olacak ve ilahi hikmetle bagdasmayacaktir.!*

Buraya kadar genel olarak niiblivvete yapilmis elestirilerin bir kismina deginildi. Bu elestiirlerin
her birine detaylica cevaplandirmak bir makalenin sinirlarin1 asar. Ancak biz makalenin temel
iddiasina gore bu elestirilerin bir kismina da cevap teskil edecek sekilde niibiivvetin gerekliligi ile
nebevi sifatlar arasinda bir iliski kurmaya calisarak bir peygamberlik temellendirmesi ortaya

koymaya ¢alisacagiz.

3. Nebevi Bazi Sifatlar ve Bir isbat-1 Niibiivve Denemesi

Insanliga rehber olarak génderilen peygamberlerin toplumlari yénlendiren 6zellikleri onlari diger
insanlardan farkli kildig1 gibi bu vasiflar toplumlar i¢in peygamberlerin vazgecilmezligi anlamina da
gelmektedir. Toplumlar1 bir biitiin olarak hak ve hakikate yonlendiren erdemlere sahip kisiler i¢in
kullanilan peygamber kavraminin kapsamina, bu anlamda bir¢ok erdem dahil olmaktadir. Dolayisiyla
toplumlarin bu vasiflara sahip sahislardan yahut onlarin erdemlerinden mahrum kalmasi, insani insan
kilan temel erdemlerin inkiraza ugramasi sonucunu dogurmustur. Bu anlamda insanligin kriz
gecirdigi donemlerde peygamberler uzun ve zorlu miicadeleler sonucunda insanliga hayat veren

insani erdemlerle o toplumlari felaketlerin esiginden kurtarmay1 basarmiglardir. Peygamberleri diger

13 Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siy_eru A ‘ldm_i ‘n-niibeld (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 14/61; Salih
Sabri Yavuz, Islam Disiincesinde Niibivvet (Istanbul: Insan Yay. t.y), 141; Vecihi Sonmez, “Niibivvete Yapilan
Itirazlar Baglaminda Ibnii’r-Révendi ve Niibiivveti Inkar Diisiincesi”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm (2017),
279.

14 Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, et-Temhid fi'r-red ‘ale'l-miilhideti'l-mu ‘attila,
thk. Mahmd Muhammed Hudayri (Kahire: Darii'l-Fikri'l- Arabi, 1947), 104.
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insanlardan farkli kilan en 6nemli 6zellik bu erdemleri toplumlara ve ¢caglara mal edebilmeyi basarmis

olmalaridir.t®

Burada temel insani erdemler biitiiniine sahip olan insanlarin toplumlar1 doniistiirme giigleri ve
onlarin toplumlar i¢in vazgeg¢ilmezlikleri ve ayrica bu 6zelliklerin bizler i¢in neden tabi olunmasi
gerekliligi tizerinde durulacaktir. Peygamberlerin biitiin niteliklerini ele almak bir makalenin
sinirlarint asacagindan burada belli basli olanlarindan bahsetmekle yetinecek ve iddialarimizi belli

bazi vasiflar ve bunlarin 6rnekleri tizerinden ortaya koymaya c¢alisacagiz.

3.1. Diiriistliik (S1dk)

“Yalanm karsit1, vakiaya uygun hiikiim ifade eden soz”

anlamlarina gelen sidk kavrami,
“hakikati konusmak, gergege uygun bilgi vermek, diiriist ve gilivenilir olmak, vaadine sadakat
gostermek” anlamlarinda mastar olarak kullanildigi gibi sebebi ve sonucu her ne olursa olsun
“nesnenin objektif gergekligini ifade etme” anlamina da gelmektedir. Dahasi, sozlerinin hem

»17 anlamini

“objektif gerceklige uygunluk” hem de “sdyleyenin zihnindeki bilgiye mutabakat
tasimasiyla sidkiyet niteligi peygamberleri essiz kilan bir haslet haline gelmektedir. Mekkeli
miigrikler, Hz. Peygamber’i yalancilikla su¢lamaktan daha ¢ok mecnun (delirmis), biiylilenmis vb.
kavramlarla itham ediyorlardi. Delirmek yahut cinler tarafindan carpilmak ile yalancilikla su¢lanmak
arasinda esasli bir fark vardir. Yalancilik ahlaki bir problem iken ¢arpilmak yahut delirmek ahlaki bir
kusur degil bir hastaliktir. Miisriklerin bu tutumlarinin altinda yatan temel sebebin, bir taraftan Allah
Restlii’ne ait diristliiglin sliphe gotiirmezligi, diger taraftan da onun yasiyor oldugu seyleri
sOylemesinin sagladig: tutarlilik oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Mekkeli Miisriklerin daha bagka
konularda Hz. Muhammed’e attiklar1 iftiralari®® da dikkate aldigimizda, onlarin hakkaniyet
konusundaki hassasiyetlerinin degil de Allah Restlii’niin diirtistliigliniin bdylesi bir itirafa onlari

zorladig1 sonucu ¢ikmaktadir. Diger bir ifade ile Hz. Muhammed’i yalancilikla su¢glamanin daha

biiylik problemlere sebep olacagi diisiincesi onlar1 vazgegirmis gériinmektedir.

Peygamberler sosyal iliskiler acisindan diirtistliiglin ilkelerini saglamanin yani sira kendi
iclerinde de diiriistliigiin tiim kosullarini saglamislardir. Mekkeli miisriklerin yaptiklar1 erdemsiz
tutumlara sessiz kalmasi (sahte ilahlarin batillig1 karsisinda tepkisizlik vb.) karsisinda Hz.

Muhammed’e bazi vaatlerde bulunmalar1 ve bunlar1 kabul etmemesi durumunda onu oliimle tehdit

15 Mu‘tezili kelamc1 Cahiz (8. 250/864), bu konuda 6zellikle islam peygamberi Hz. Muhammed’in ahlaki yetkinligini
kendisinin niiblivveti i¢in ¢gok 6nemli bir delil olarak goriir. Bk. Ebli Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kegsdf-u dsdri'l-
Cahiz, thk. Ali EbG Mulhim (Beyrat: Dar ve Mektebet-u Hilal, 1987), 156-157.

16 Ebi Nasr Ismail b. Hammad Cevherd, es-Sthdh tdcii I-luga ve sthahi’l- ‘Arabiyye, ngr. Nedim Mar*asli - Usame Mar‘asli
(Beyrut: y.y., 1974), 1/580.

1 Mustafa Cagrici, “Sidk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Kasim 2020).

18 g|-Furkan 25/4; el-* Araf 7/66.
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etmelerine karst onun da, “Giines’i sagima Ayt da soluma koysalar ben davamdan (dogruluk

19 reddiyesi aslinda bu ¢ift tarafl diiriistliigiin disavurumunun bir drnegidir.

iddiamdan) vazgecemem
Birgok agidan degerlendirilebilecek bu tavir, baglami da dikkate aldigimizda Hz. Peygamber’in cevap
vermek amaciyla 6rnek olarak sectigi nesnelerin insaniistii 6zelliklere tekabiil ettigi goriilmektedir.
Bununla Allah Resili’niin sdylemeye calistig1 sey esasinda “bana insaniistli nimetler teklif edilse
bile” benim hakikatten vazgegmem gibi bir durum s6z konusu olamaz. Bunu onun gercekligin
hakka’'l-yakin® mertebesinde bulunmasi hasebiyle nesnenin objektif gergekligine ve ayn1 zamanda
zihnindeki bilgiye mutabakat 6zelligini tasimasindan dolay1 sadik oldugu seklinde yorumlamak
mimkiindiir. Burada akla Hz. Peygamber’in hakikatten vazgegebilmesi miimkiin olmasina ragmen o
bildigini yapmaya devam ediyormus gibi bir anlam geliyor. Oysa Allah Restli’niin ifadelerini “ben
hakikate ulastiktan sonra istesem de bundan donemem” seklinde yorumlamak onun bu ¢ift tarafl
diirtistliiglinii agiklamada daha isabetli goriinmektedir. Boyle diisiiniildiiglinde insan iradesinin iptali

probleminin de akla geldigini itiraf etmek lazim ancak burada daha ziyade ulasilan hakikatin giiciiniin

vurgulandig1 goriilmektedir.

Peygamberler tasimis olduklari sidkiyet niteligiyle bir taraftan evrensel hakikatin gilivenilir
tastyicilar1 olurken diger taraftan bu hakikat bilgisinin miimessili (sahidi) olmaktadirlar.?! Hal boyle
olunca peygamber uyulmasi gereken bir merciye doniismektedir. Ayrica bu durum peygamberlerin
sadece sOylediklerinin degil, bir biitiin olarak tecriibesinin de hidayet rehberi oldugu anlamina
gelmektedir. Buradan bakildiginda siinnet-i seniyyeden bagimsiz bir vahiy okumasi yapmak anlamsiz
hale geldigi gibi vahyi Hz. Peygamber’in tecriibesi ve hakikatinden bagimsiz bir bilgi kaynag: olarak

gormek de imkansiz hale gelmektedir.
3.2. Emanet

Hiyanet kelimesinin karsiti olarak “giivenmek, korku ve endiseden emin olmak™ manasina gelen
emanet kavrami peygamberler icin “giivenilir olmak” anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica “giivenilen

bir kimseye korumasi igin gecici olarak tevdi edilen nesne” 22

anlamina da gelen emanet kavramina
Kur'an-1 Kerim, Allah'in insanoglu i¢in vazettigi evrensel degerlere sahip ¢ikma; diger bir ifade ile

ilahi evrensel ilkeler anlamina gelen dinin kendisi anlaminda kullanmaktadir. Yerlerin ve goklerin

19 EbGi AbdillaAh Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni, Siret-u Ibn Ishdk, thk.
Muhammed Hamidullah (istanbul: Diisiin Yayncilik, 2012), 214; Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David
el-Belaziiri, Ensdbu 'l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar (Istanbul: ilk Harf Yayinevi, 2018), 1/408.

2 Hakka’l-yakin: “i¢ duyu veya i¢ tecriibe yoluyla ulasilan ve kesinlik bakimimdan en son merhaleyi teskil eden dogru
bilgi” diye tanimlanabilir. bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Hakka’l-yakin” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim
26 Kasim 2020).

21 Suayip Karatas, “Kur’an’a Gore Aileyi Ayakta Tutan Bazi Kavramlar ve Bu Baglamda Hz. ibrahim’in Ornekligi”. /hya
Uluslararast Islam Arastirmalar: Dergisi 7/1 (2021), 364.

22 Ragib el-Isfahani, “emn”, 99; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, “emn”, Lisdnii'I- ‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr,
1990), 3/21; Ali Toksar1, “Emanet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 21 Aralik 2020).
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kabul etmedigi emanetin insana yiiklenmesi esasinda bu hakikatin ne kadar 6énemli oldugunun
vurgulanmasidir.?® Emanet bu anlamda insanin yaratilis gayesine sahip ¢ikmasi demektir.
Yeryiiziinde deger iiretmek; 6zgiir iradesiyle Hakk’a yonelmek ve yonlendirmek {izere diinyaya gelen
insanoglunun emanete sahip ¢ikma 6l¢iisii bu hakikatlere sahip ¢ikma ile esasinda dogru orantilidir.
Bunu Elmalili Hamdi Yazir, “Emanet, Allah'in gerek kendi hukukuna ve gerek insanlarin hukukuna
taalluk eden emirlerinin, yasaklarinin ve hiikiimlerinin icrasina, insanin Allah'in emini olarak hilafeti

demektir"?* sozleriyle dile getirir.

Emanet kavraminin bahsi gecen tiim anlamlarim1 bir arada diisiindiiglimiizde Peygamber
karsimiza bu 6zelliklerin tiimiine sahip bir kisi olarak ¢ikmaktadir. Su halde tipki Mekkeli miisriklerin
onun kendi iddialariyla tutarliligini ve dolayisiyla ahlakini sorgulayamadigi Peygamber’imizin
konumuz agisindan en 6nemli 6zelligi, hem mutlak hakikate karsi tavirlarinda hem de kendi i¢
tutarlilig1 agisindan giiven veren bir kisilige sahip olmasidir. Olaylar1 kendi zihinlerinde bile kendi
menfaat, beklenti ve korkularin1 hakikate bulastirabilecek kisiler yerine Rabbimizin bu konularda
hassas kisileri rehberlik i¢in segmesi bu anlamda ¢ok dnemlidir. Farabi (6. 339/950), bu konuya ¢ok
farkl1 bir acidan yaklasir. Ona gore peygamberlerin filozoflardan farkli olarak miitehayyile? idrak
giicleriyle hakikati dogrudan almalar1 onlarin kendi kisisel ve kabilevi menfaat, beklenti korku vb.
hastaliklarin mutlak hakikate bulagsmasina engel olmaktadir. Diger bir ifade ile peygamberler
hakikatin bilgisine sirf akillariyla degil aynmi zamanda miitehayyile yetileriyle de dogrudan
ulastiklarindan onlarin bilgilenmesi defaten meydana gelmekte ve durum kisisel hastaliklarin mutlak

hakikate bulasmasina firsat vermemektedir.?®
3.3. Fetanet

Kivrak zekalilik, derin kavrayis, keskin basiret ve farkindalik®’ gibi anlamlara gelen fetdnet vasfi,
insanlarin ulagabilecegi iist derece hasletlerden biridir. Toplumlari yonlendiren insanlarin sahip
olmas1 gereken bir sifat olan fetanet, tiim peygamberlerin ortak 6zelliklerinden biridir. Toplumlari

hakikat, iyilik ve adalete yonlendirme misyonuna sahip olan peygamberler icin bu vasif, dzellikle

23 Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 6/3933.

24 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili 6/3934; M. Zeki Iscan, “Kur’an-1 Kerim’de Eménet Kavrami ve Bu Cercevede Hz.
Peygamber’in Ornek Olusu”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler 1/1 (1997), 130.

% Miitehayyile: En giiclii sekilde peygamberlerin sahip oldugu tasvir yetenegi anlamina gelen miitehayyile idrak yetisi,
peygamberlere faal akil ile adeta bes duyu idrakleri iizerinden iletisime gegebilme olanag: saglamaktadir. Bu idrak
giicli sayesinde peygamberler akli ilkeleri yasam formlarima doniistiirebilmektedirler. Genis bilgi i¢in bk. Eb( Nasr
Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki, el-Medinetii 'l-fazila, ngr. Albert N. Nader (Beyrut:
y.y., 1985), 110.

% Farabi, Ihsau’l- ‘uliim, ngr. Osman Emin (Kahire: Darii‘l-Fikri‘l-‘Arabi, 1949), 43-113.

27 Muhammed Ali Sabini, Kur’dn ' Isiginda Peygamberlik ve Peygamberler, gev. Suat Cebeci- Bilal Delice (Istanbul:
Kiiltiir Basin Yaym Birligi, ts.), 55; Mustafa Laleli, Peygamber Sifatlarinin Sosyo-Psikolojik Tahlili (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 13.
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vazgecilmez bir nitelik olmaktadir. Zira toplumdaki problemleri ¢6zebilmenin temel sartlarindan biri
evvelemirde toplumsal problemleri dogru tespit edebilmektir. Toplumlar1 dogru bir okumaya tabi
tutabilmenin derin bir kavrayisi gerektirecegi bu anlamda izahtan varestedir. Cesur ve keskin bir zihin
olmadan insanlarin, igerisinde yasadiklar1 toplumlari elestiriye tabi tutmalarinin imkani olamaz. Bu
acidan bakildiginda tiim peygamberlerin 6zelliklerinin ortak tarafi, icerisinde yasadiklar1 toplumlarin
cogunlukla ince problemlerini fark edebilmeleri olmustur. Fetanet 6zelliginin bu anlamda basit
kurnazliktan ziyade derinlikli ve diiriistce anlamaya karsilik geldigini vurgulamak gerekmektedir.
Pekiyi, toplumlar1 yonlendiren her insana fetanet sahibi diyebilir miyiz? Bu soru esasinda
peygamberlerin farkin1 ortaya koymak i¢in kaginilmaz bir soru olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Toplumlar1 yoneten insanlarin bahsi gecen nebevi haslete sahip olup olmadiklarinin tabiri caizse
turnusol kagidi, onlarin yonlendirmelerinin mutlak hakikate dogru olup olmadig: ilkesidir. Diger bir
tabirle toplumu yonlendirenler, insanlari mutlak hakikate mi ¢agirmaktadirlar yoksa kendi
menfaatleriyle yogurduklar1 hakikat siisiine mi ¢agirmaktadirlar? Liderlerin énemli bir kisminin
evvela, kendi tlrli menfaatleri lehine toplumlari nasil manipiile ettiklerini goérerek sahit
oldugumuzda, Hakk’a (hakikate) ¢agirmak i¢in kendi canlarini bile tehlikeye atan ve mutlak hakikati
esas alan peygamberlerin?® farkini daha iyi anlayabiliyoruz. Burada ¢dziilmesi gereken bir soru daha
karsimiza ¢akmaktadir: Kendi menfaatlerini diistinmeyen yonlendiricilerin tiimii i¢in peygamber
tabirini kullanabilir miyiz? Peygamberleri, boylesi kisilerden ayiran en 6nemli vasif, davet edilen
mesajin mahiyeti olacaktir. Bu anlamda peygamberler, insanlarin kendi menfaatleri yahut daha basit
bir diinyalik menfaat i¢in toplumlar1 yonlendirmelerinden farkli olarak tiim insanlari yaratilis
gayelerine ve mutlak hakikate (nebe un azim) davet eden kisiler olmalar1 hasebiyle fetanet sahibi
olmaktadirlar. Dolayisiyla fetanet belli bir grubun, kavmin yahut milletin menfaatini asan, gelmis-
gelecek tiim insanligin ortak problemlerine ¢oziim olabilecek bir hayati ortaya koyanlarin hak ettikleri

bir haslet olmaktadir.

Fetanet 6zelligine 6rnek olarak Hz. Muhammed’in Hudeybiye baris antlasmasindaki dahiyane
tavirlarini gosterebiliriz. Hatirlanacagi lizere Kébe’yi umre yapmak {izere yola ¢ikan Miisliimanlar ile
onlara o yil izin vermeyen Kureysliler arasinda bir antlasma imzalanmis ve bir¢ok kisinin inceligini
fark edemedigi bir madde kabul edilmisti: “Kureys'ten biri Islam’t kabul eder ve Miisliimanlara
sigimirsa, bu kigi Miisliimanlar tarafindan kabul edilmeyecek; fakat Mekke'ye iltica eden highir
Miisliiman iade edilmeyecektir.”?® Ustiinkorii bakildiginda tamamen Miisliimanlarin aleyhine ve hatta
teblig ile gorevlendirilmis bir peygamberin misyonuyla bagdasmayan bu karar, sonraki siiregten de

anlasilacag iizere, derinlikli bir okumayla anlasilabilecek ve inceligini sadece Hz. Peygamber’in fark

28 Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim ve kavimleri tarafindan 6ldiiriilen peygamberleri burada 6rnek verebiliriz.
2 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Ensdbu l-esraf, 1/418; Mehmet Azimli, “Tarihin Kirilma
Noktasi: Hudeybiye Antlasmasi”, Hikmet Yurdu 3/6 (2010), 43.
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edebildigi bir vakia olarak karsimizda durmaktadir. Bahsi gecen anlasma maddesini miisriklerin
miizaffer edasiyla kabul etmeleri, sahabenin ise kabul etmemek icin Allah resuliine ricada
bulunmalar®® anlasma maddesindeki inceligi onun disinda kimsenin anlamadigini gdstermektedir.
Uzerine derinlemesine miilahaza edildiginde ve sonraki siire¢ de dikkate alindiginda meselenin, bu
anlasma maddesinin Islam’in tercihe sayan oldugu, Mekkelilerin goriislerinin ise tercih edilmeye
deger olmadig1 sonucuna vardigini gorityoruz. Diger bir ifade ile bu anlagsmay1 imzalamakla Mekkeli
miisrikler kendi duruslarinin, iddialarinin ve taraflarin tercih edilmeye layik olmadigmi kendi
elleriyle onaylamis oldular. Miisliimanlara psikolojik haklilik ve istiinliik kazandiran bu madde,
Mekkeli bir¢ok kisi acisindan Islam'1 cazibeli hale getirmistir. Ozellikle savas ortaminda bu incelikli
karar1 alabilme 6zelligi ancak fetanet niteligi ile agiklanabilir. Nitekim sonraki siirecte Mekkeli

miigrikler kendileri bu maddeyi iptal etme tesebbiislinde bulunacaklardir.

Fetanet Ozelligine sahip bir el¢inin insanlik icin, 6zellikle de alemin Allah tarafindan var
edildigine inanan insanlar agisindan zorunlu olmasi gerekir. Zira alem sayet Allah tarafindan belli bir
gayeyle yaratilmigsa, bu Yaraticinin da insanlardan eksiksiz bir sekilde ne istedigini onlara
ulagtirmast lazim gelir. Ayrica bunun i¢in mesajin1 kusursuz bir sekilde anlayabilecek yine ayni
miikemmellikte yasayabilecek ve onu bu seviyede diger insanlara ulastirabilecek birini se¢mesi,
olabilecek en dogru se¢im olur. Sunu da vurgulamak gerekir ki ilahi mesaj1 insanlara ulagtirmanin
tiim asamalar1 kusursuz bir fetanet niteligini gerektirmektedir. Zira ilahi mesaj1 dogru anlayabilmek
derin bir zekay1 gerektirdigi gibi o mesaj1 layiginca herhangi bir kusura ugratmadan yasamak da
tembellik, cesaretsizlik vb. kisisel zaaflardan ari olmay1 gerektirir. Ayrica mesaji1 herhangi bir anlam
kaybina ugratmadan insanlara ulastirabilmek apayr1 bir medeni zeka ve cesareti gerektirmektedir.
Diger bir ifade ile Allah'in yapmamizi istedigi ve insanliga ulagtirilmasi gereken incelikli mesaj1 6nce
kendisinin kusursuz bir sekilde anlayabilecek bir 6zellige (fetanet) sahip olmasi gerekir. Ayrica
kendisi de, bu emirlerin dogrudan muhatabi olmas1 hasebiyle onlar1 ayn1 incelikte hayatinda ortaya
koyacak bir zekadya sahip olmalidir. Mutlak hakikati akli noksanlik, tembellik, menfaat, toplumsal
korku vb. sebeplerden dolay1 ortaya koyamayacak kisilige sahip birinin tasimasi miimkiin degildir.
Su halde alemin bir gaye ile varliga getirilmis olmas1 dogal olarak bu gayenin temsilcilerini 6nemli

ve gerekli hale getirmektedir diyebiliriz.

%0 Ebi Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi el-Medeni, Kitdbu'l-Megdazi, thk. Marsden Jones
(Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1984), 610.
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3.4. ismet

Allah’1n bahsetmis oldugu, “temiz yaratilig, bedeni iistiinliik, i¢ huzur, zafer, kararlilik ve hayra

muvaffakiyet gibi 6zellikler vesilesiyle giinahlardan korunma’3!

seklinde tarif edilen ismet sifati,
Islam diisiincesinde peygamberlerin kusursuz birer rehber olduklarini ispatlamak amaciyla
kullanilmigtir. Peygamberlerin giinah islememeleri problemi, insan 6zgiirliigii ve ilahi adaleti de
derinden ilgilendirdiginden dolay: islam diisiince ekollerince farkli sekillerde temellendirilmistir.
Islam diisiincesinin akilci kanadini temsil eden Mu‘tezile ve Matiiridiyye ekolleri peygamberlerin
korunmuslugunu insan 6zgiirliigii ile ilahi adalet ve hikmeti esas alarak ¢dzmeye calismis; bunun
sonucu olarak da peygamberlerin iradesini iptal etmeden ¢oziime kavusturmustur.®? Ehli hadis

diistintirler ise insan 6zgiirliiglinden ziyade ilahi kudreti ve sorgulanamazligi esas aldiklarindan dolay1

bdyle bir cabay1 ehemmiyetsiz gormiislerdir.

Hz. Yusuf’un kendisine kotiiliik teklifinde bulunan kadina dair tavrinda karsimiza ¢ikan ismet
problemini kimi distiniirler peygamberlerin, engellenmis olduklarindan dolay1 isteseler bile kotiiliik
yapamayacaklari seklinde yorumlamislardir. Oysa onlar1 engelleyen sey aslinda engelli olmalart degil
erdemli duruslar1 olmustur. Cemaleddin Aksardyi, bu konuyla alakali olarak “Rabbinin burhanini

34 ayetini Hz. Yasuf'un insani iradesini iptal etmeden

gormese idi, Yisuf da kadina uyacakti
yorumlamaktadir. Ona gore buradaki kritik nokta ilahi burhdm gérmenin mahiyetidir. i1ahi burhan
gormek ise insanin kendi iradesini dogru kullanmasinin bir sonucu olarak gerceklesmektedir. Zira
ilahi yardimi kulun kesbinden bagimsiz ele aldigimizda Hz. Yhsuf’un sanki dogrudan ilahi irade
tarafindan engellendigi seklinde anlasilmaktadir ki durumun bu sekilde anlasilmasi insan 6zgiirligi
ve sorumlulugunu problemli hale getirmektedir.®® Su da var ki Kur'dn-1 Kerim'de kimi
peygamberlerin bazi kusurlarindan (zelle) da bahsedilmektedir.®® Bu durum, peygamberlerin ismet
sifatlarina halel gelip gelmedigi problemini tartigmay1 gerektirmektedir. Konuyu Aksarayi stfilerin
“Hasendtii’l-ebrar seyyidtii'l-mukarrabin; Ebrarin iyilikleri, mukarrebtina nispetle kotiiliik say1lir.”%
ilkesi lizerinden agiklar. Ona gore peygamberler her agidan insan-1 kdmil olduklarindan dolayi, diger

insanlarin islemeleri durumunda belki ovgliye bile mazhar olabilecekleri bazi1 davranislar1 onlar

islediklerinde elestirilmektedirler. Burada peygamberlerin miikkemmel olmalar1 sebebiyle onlardan

31 Ragib el-Isfehani,” “asm”, 705; ibn Manziir, “asm”, 12/403.

32 Eb Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabini el-Buhari, el-Biddye fi usiili’d-din, nsr. Bekir
Topaloglu (Dimesk: 1979), 53-54; Kadi Abdiilcebbér, Serhu I-Usiuli’I-Hamse, 780.

3 Eb(i Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usiilii'd-din (istanbul: Dariilfiinun {1ahiyat
Fakiiltesi, 1346), 169.

3 Yasuf 12/24.

% Cemaleddin Aksarayi, el-Esile ve’l-ecvibe, Haz. Necattin Hanay, Mehterhan Furkani (Aksaray: Aksaray Belediyesi
Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii Kiiltiir Yayinlari, ts.), 73; Hiiseyin Kahraman, “el-Es’ile ve’l-Ecvibe Adl1 Eserinde
Cemaleddin Aksarayi’nin Kelami Problemlere Yaklasimi”, IV. Uluslararast Aksaray Sempozyumu: Tam Metinler
(Aksaray: Aksaray Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii Kiiltiir Yayinlari, 2019), 75.

36 g|-Kasas 28/15; Ta ha 20/121.

37 Aksarayi, el-Es ile ve’I-ecvibe, 28.
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her daim en list diizey davranislar beklenmistir. Peygamberlerin hatalar1 higbir zaman onlar1 ahlaki
acidan sorgulamamizi miimkiin kilacak hatalar olmamistir. Peygamberlerin giinahtan
korunmuslugunu onlarin erdemlerinin bir sonucu seklinde yorumlamay1 niibiivvetin vazgegilmezIligi
icin bir delil olarak diistinmek miimkiindiir. Egitimde rol modelin ne kadar 6nemli oldugu
bilinmektedir. Ahlaki anlamda ismet derecesine varmis yetkin insanlarin toplumlar tarafindan
taninmasi o toplumlarin ahlaki inceliklerin farkina varmalarinda ¢ok 6nemli bir iglev gérecektir. Bu

anlamda peygamberlerin ahlaki yetkinliklerinin kitleleri nasil harekete gecirdigi bilinen bir gergektir.

3.5. Cesaret

Tehlikeli veya gii¢ bir ise girisirken kisinin kendinde buldugu giiven anlamina gelen cesaret™®

peygamberlerin sahip oldugu 6nemli bir diger vasiftir. Aslinda cesaret, teblig vasfinin zorunlu bir
sarti olarak da sayilabilir. Zira medeni cesarete sahip olmayan birinin tebligde bulunmasi
diistiniilemez. Bagka bir ifade ile her gii¢lii iddia ayn1 zamanda cesaretin varligina da delalet eder.
Pek cok kere oliimle tehdit edilmesine ragmen Allah Resilii’niin davasindan vazge¢memesi ve
nihayetinde zuliim ve sirk tizerine insa edilen cahiliyye sistemini ortadan kaldirmasi bir yoniiyle onun

cesaretinden bagimsiz diisiiniillemez.

Sirke dayal1 tiim sistemler ayn1 zamanda somiirii izerine de kuruludur. Béyle bir sonuca pek ¢cok
peygamberin miicadelesinin ortak yonleri lizerinden varmak miimkiindiir. Tevhid davetine somiirii
diizeninden biiylik cikar devsirenlerin karsi c¢iktigi gercegi bu iddiayr dogrular niteliktedir. Bu
anlamda sirk denen olgunun, mutlak adalete dayali tevhid inancinin insani hastaliklar sonucunda
bozulmasi ve bazi insanlarin degirmenine su tasityan bir sisteme doniismesinden ibaret oldugunu

s0ylemek miimkiindiir.

Peygamberler tarihinde cesaret konusundaki essiz drnekliklerden biri hig siiphesiz Hz. Ibrahim’e
aittir. Bilindigi iizere Hz. ibrahim sirkin hiikiimferma oldugu bir yerde diinyaya gelmisti. Yasadig
donemin zalim yéneticileri toplumu dini semboller iizerinden sdmiirmekte idi. Hz. Ibrahim toplumu
tevhide ve ayn1 zamanda zulme kars1 durmaya davet ederken, putlarin gorsel objeler olarak insanlarin
aklina giden yolu tikadiklarin1 ve adeta idraklerine perde haline getirildiklerini fark etti. Derin
kavrayis1 sayesinde, insanlarin gozleri Oniinde putlar kirilmadan bunlarin 6tesini diisiinmenin
imkansiz oldugu gercegini anlamisti. Zira zuliimlerini sirk {izerinden tahkim edenler, gorsel objelere
efsanevi anlamlar yiiklemekte ve bunu biitlin arglimanlariyla beraber toplumun idrak

mekanizmalarina dayatmakta idiler.

38 Giincel Tiirkge Sozliik, “Cesaret” (Erisim 20 Subat 2021).
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Hz. Ibrahim, zuliim sisteminin tastyic1 kolonlar1 mesabesindeki bu putlar1 kirmanin sistem
sahiplerinin ¢etin higmini gerektirecegini biliyordu lakin insanlarin basiretlerine perde haline getirilen
bu objeler ortadan kaldirilmadan tevhide ve hakikate giden yolun takip edilemeyecegini de biliyordu.
Onun bu tutumuna kars1 miisriklerin cevaplar1 tanidikti: babalarini putlara taparken bulmus olmak ve

putlarn onlarm kiiltiir ve geleneginin vazgegilmez bir parcasi olmas1.*

O, putlar1 kirarken*® onlar hakkinda uydurulan kutsalliklarin birer kuruntudan ibaret olduguna
bilfiil sahitlik ederek nihayet bunlarin kendilerini dahi savunamayacak kadar basit oldugunu apacik
bir sekilde gozler dniine sermisti. Olaylar1 yakindan takip eden insanlar, Hz. Ibrahim’e inanmaya
meyletmis ve sistemi sorgulamaya baslamisti ki yonticiler bunu fark eder-etmez engellemek icin
careler aramislardi. Hz. Ibrahim’in devasa bir atesin igerisine atilmasi diisiincesi bu arayisin bir
sonucu olarak giindeme getirilmisti.*! Herkesin giinlerce mesgul olacagi atese odun toplama olay1
adeta insanlarin basiretlerini yeniden hipnotize etme gérevi gorecekti. Zira insanlarin zihinleri hemen
Hz. Ibrahim’i yakacak devasa atesle mesgul edilmeli ve eger Hz. Ibrahim devasa bir ateste yakilabilse
bu durum da yeni bir efsaneye doniistiiriilecek ve putlara karsi ¢ikanlara biiyiik bir ibret 6rnegi olarak
uzun yillar kullanilacakti. Nihayetinde Hz. Ibrahim bu zorlu miicadeleden galip ayrilmis, cesareti ve
fetaneti sayesinde somut objelere tanrisallik atfetme problemine karsi tiim insanligi uyarmayi
basarmisti. Burada niibiivvetin insanlik i¢in vazgecilmezligine delil olarak iki tane ¢ok 6nemli vasif
one cikmaktadir: fetanet ve cesaret. Buradan konumuz agisindan anlasilan hassas nokta, insanlari
hakikate gotiiren biitiin idrak yollarinin tahrip edildigi yerde peygamberlerin sarsilmaz cesaretleri ve
derin kavrayislar1 sayesinde bunun karsisinda durmayi basararak insanliga onemli yollar agmis

olmalardir.

% Younus Mirza, “Bir Tkon Kiric1 Olarak Hz. Ibrahim: Kur’an Tefsirleriyle Putlarn Tahribinin Anlasilmasi” , cev.
Mustafa Kurul, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/2 (2006), 180.

40 el-Enbiya 21/64,65.

4 Hz. Ibrahim neden normal bir atesle degil de kocaman bir ateste yakilarak cezalandirilmak istendi? Bu soru
kanaatimizce olaylarmn anlasilmasinda kritik bir éneme sahiptir. Baz1 kaynaklarda dénemin ilahlarina karg1 gelen
sahislarin ateste yakilmasi her ne kadar bir gelenek olarak geciyor ise de bu agiklama uzun siire ates i¢in halka odun
toplatmayr ve Hz. Ibrahim’in efsanevi bir téren esliginde yakilmak istenmesi fikrini acgiklamak igin yeterli
goriinmemektedir. Zira tanrilara karg1 gelen birini herhangi bir ateste yakarak 6ldiirmek yeterli bir ceza olabilirdi.
Burada devasa ates fikri ile Hz. Ibrahim’in putlarin herhangi bir kutsal 6zellige sahip olmadiklar1 gibi herhangi bir
lanete ugratma giiciine de sahip olmadiklarini halkin gozlerinin 6niine sermesi gergekligi ve bunun halk iizerinde
yaratmis oldugu devasa etki arasinda bir iliski olmalidir. Enbiya suresi 68. ayette miisriklerin "Eger (bir sey)
yvapacaksaniz, onu yakin da ilahlariniza yardim edin" ¢agrisinda buluduklar1 ifade edilmektedir. Pasajdaki
“ilahlarimiza yardimedin”ifadesi alimler tarafindan farkli yorumlara da tabi tutulmustur. Ancak bu ifade iddiamizi
destekler sekilde de yorumlanabilir. Bu durumda ayeti “onu Oylebir sekilde yakin ki bu olay insanlarin tanrilarimiza
olan inancini yeniden tesis etsin yani onun yanmasi puta tapma anlayisinin lehine bir sonugla neticelensin” seklinde
yorumlamak gerekir. Surenin 64. ve 65. ayetlerine baktigimizda Hz. Ibrahim’in putlar1 kirmasi olayi iizerine halkin
bir siireligine hakikatin farkina vardiklarini ve kendilerini sorgulamaya basladiklarin1 géstermektedir. Ancak daha
sonra halkin yeniden manipiile edildikleri anlagilmaktadir.
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Degerlendirme ve Sonuc¢

Kendimizi, nereden geldigimizi tam olarak bilemedigimiz ve kendi basimiza bunu
anlamlandirmak i¢in de yeterli bilgiye sahip olmadigimiz bir diinyada buluyoruz. Bundan sonra
basimiza nelerin gelecegi konusunda da pek bilgi sahibi degiliz. Bu anlamda nereden geldigimiz ve
nereye gidiyor oldugumuz problemini, igerisinde bulundugumuz sahneyi asan iddialarda bulunan
sistemleri dikkate almak bir zorunluluk olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Daha agik bir ifade ile
mademki yerini bilmedigimiz bir yerden geliyor ve yine bilmedigimiz bir yere gidiyor isek su anda
icerisinde bulundugumuz hayatin sartlar1 i¢in yaptigimiz bilimsel ¢alismalarin yaninda, bu soruna da
cevap verme mecburiyetimiz vardir. Ne kadar bu diinyay1 ve bu diinyalik yagami sadece kendisi
olmasi bakimindan ve bu hayatla sinirli bir sekilde diisliniirsek diigiinelim, bu bizi “Nereden geliyor
nereye gidiyoruz?” sorusunun cevabini veremeyecektir. Su da var ki igerisinde bulundugumuz
sahnenin digina dair iddialar1 dikkate almak ile bu diinyayr dogru okumak arasinda ¢ogu kez bir
tutarsizlik meydana gelmektedir. Yasam sahnemizin 6tesi hakkindaki iddialarin bir kism1 yasamimizi
anlamli, yasanilir kilan temel ilkeleri anlam yitimine ugratabilmekte, insanin akli miiktesebatiyla
celisen ilkeler vaz edebilmektedir. Bu anlamda peygamberleri, diger insanlardan farkli kilan en
onemli Ozellik, insanin kendisini igerisinde buldugu sahnenin (diinya) disindan haber getirmis
olmasidir. “Nebi” kavrami bu anlamda tiim insanlhig1 ilgilendiren biiyiik haberi getiren (nebe’un
azim/ktyamet/ahiret)*> anlamina gelir. Kiyamet ve ahiret, siiphesiz insana kendisi hakkinda haber
verilen en biiyiik gercekliklerdir.*® Bu haber insamin biitiin bir yasamini igerisinde bulundugu
sahnenin Otesinden gelmekte ve sahnenin igerisinden gelen tiim haberlerden bahsi gegen yoniiyle
farklilik arz etmektedir. Esasinda deneyimlenmesi imkansiz bdylesi bir haberin suistimale agik
oldugunu da itiraf etmek gerekir. Icerisinde bulundugumuz sahnenin dismnin  dogrudan
deneyimlenememesi, onun insanlar tarafindan rasyonellesmesini zorlastiran bir yone sahip oldugunu
ve bu yoniiyle insanlar1 yaniltacak kisilerin de istigal edecegi bir 6zelliginin bulundugunu itiraf
etmeliyiz. Bu durumda karsi karsiya kaldigimiz iki ihtimal vardir: Ya bu haberi
deneyimleyemedigimiz i¢in dogru ve yanlisliga da tabi tutulmayacagindan dolay1 dogrudan inkar
ederiz -ki bu isabetli bir tercih olamaz. Yahut haberi getirenin vazettigi ilkelerin insan fitratiyla
uyumlu olup olmadigini, bunun insan akli ile ¢elisip ¢elismedigini ciddi bir sekilde inceleyip nebinin

dediklerini dikkate aliriz. insanoglunun ilk ¢aglardan beri pesinde oldugu en esasl sorunun nereden

%2 Ebi Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi - Ibrahim es-Samirai (Beyrut:
Muessesetu'l-Alemi, 1998), 8/382; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, “nbe”,
el-Miifiredat: Kur’an Kavramlar: Sézligii, trc. Abdiilbaki Giines — Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yay., 2010), 1030;
Ebt Bekr Muhammed b. Hasen ibn Farek, Mecerred-u Makdlati'l-Es ‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru'l-Mesrik,
1987), 174; Galip Tiircan, “Kelamda Niibiivvetin Ispati-Niibiivvet Gelenegi Baglaminda”, 219.

3 Galip Tiircan, “Kelamda Niibiivvetin Ispati-Niibiivvet Gelenegi Baglaminda”, 219.
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gelip nereye gittigimiz sorusu oldugunu nazar-1 itibara aldigimizda, bu sorunun cevabini verme
iddiasinda olan birinin ciddiye alinmamasi tiim insanlarin bir sekilde anlamaya calistig1 bu hakikate
kars1 bir sorumsuzluk olacaktir. Bu konuyla alakali diger bir problem de nebinin mesajiin ciddiyeti
altinda ezilenlerin yani nebiyi anlamaya yeteri kadar ¢aba sarf etme geregi duymadan bu yolu tercih
edenlerin olusturdugu problemli kisiliklerin, nebinin ger¢ek mesajina bir perde haline gelmesi
problemidir. Yani peygamberi anlayamamak, karar vermede duygularmmin da ¢ok etkili oldugu
insanogluna olumsuz bir 6rneklik haline gelmektedir. Bu konuda bir Miisliimanin tavirlari o kadar
onemlidir ki Nebi’nin uyardig1 haliyle dindarlik amaciyla yaptigi anlamsiz hareketleri, onu Allah'a

yaklastiracagina aksine O’ndan uzaklastiran bir probleme doniismektedir.*

Evrensel bir din olan Islam’im en giizide miiesseselerinden biri olan niibiivvetin vazgegilmezligi
Islam diisiince tarihinde hemen her dénem ispatlanmaya calisiimis ve buna dair dnemli bir gelenek
olusmustur. Ancak her donemin kendine has problemleri, niibiivvetin bu problemlere ¢6ziim
getirecek nitelikte yeniden ispatin1 gerektirdiginden dolayi, giiniimiiz diisiiniirlerinin daha 6nceki
caligmalardan da faydalanarak peygamberlik {izerine yeniden kafa yormalari bir zorunluluk olarak
karsimiza ¢gikmaktadir. Diinyanin kahir ekseriyatinin bir sekilde alemin varlik sebebi olarak bir tanriy1
gormesi, onlarin bu diinyanin gayesiz ve basibos yaratilmadigini diislindiiklerini gdstermektedir.
Mademki alem bir gaye ile yaratilmigsa, diisiinme 6zelligine sahip insanlar arasindan, bu gayeyi en
milkemmel sekilde gerceklestirecek zeka, biling, cesaret ve erdeme sahip insanlarin bulunmasi
gerekir. Ozellikle bu sifatlarm bir sahista bulunmasi onu insanlik icin vazgegilmez kilmaktadir.
Yeryiiziinde iyilikle beraber kétiiliiklerin de nesviinema bulmasi ve bunlarin insanlar tarafindan
geleneklere doniistiiriilmesi bu katiiliikleri fark edecek basirete, buna karsi en iyi sekilde miicadele
edecek derin anlayis ve cesarete sahip insanlar1 da zorunlu olarak gerektirmektedir. Ozellikle Hz.
Muhammed ve Hz. Ibrahim gibi peygamberlerin verdikleri uzun ve zorlu miicadelelere baktigimizda,
peygamberlerin kotiiliiklerle sistematik bir sekilde miicadele etmenin yani sira buna karst mutlak
hakikate giden yolda incelikli gelenekler olusturmay da bagarabildiklerini goriiyoruz. Kisiliklerinde
bircok erdemi barindirmalari, peygamberlere hakikate giden yolda gelenekler olusturma konusunda
bliyiik bir katki sunmustur. Farkina vardiklar1 problemlerle en uygun sekilde miicadele eden
peygamberler insanin nihai gayesine uygun bir yasam ortaya koymuslardir. Biiylik haberi (nebeiin

azim) insanlara hatirlatmak amaciyla ellerinden gelen tiim gayreti yasayarak sarf eden

4 Hadis-i Serif’te Allah resulii; “Namaz, insanlari her tirlii isyankarliktan vazgegirir. Eger bir kimsenin kildigi namaz
onu iyilige sevk etmiyor kétiiliikten altkoymuyorsa, onu Allah’tan uzaklastirmasindan baska bir ise yaramaz”
buyurmaktadir. Genis bilgi icin bk. Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed ibn Omer Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki
gavdmizi 't-tenzil (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1995) 3/441; Ebu’l-Hasen Ali Ibn Muhammed Ibn Habib
Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyitn (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, ts.), 4/284; Muhammed Ibn Ali ibn Muhammed
Sevkani, Fethu’l-kadir (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 1995), 4/255; imaduddin Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘azim (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1997), 3/425; Abdurrahman Kasapoglu, “Kisilik Gelisimi
Acisindan Namaz”, Hikmet Yurdu 8/16 (2015), 20.
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peygamberlerin yolu insanlik i¢in tek kurtulus metodu olarak karsimizda durmaktadir. Elbette bu

durum peygamberleri ve onlarin 6gretilerini bu giine tasimay1 da bir zorunluluk olarak dayatmaktadir.
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